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Hadisenin Ozii

Hz. Peygamber’in (sav) Isrd ve Mi'rac Mucizesi Kur'an’da acik olarak sadece Isrd kismiyla yer
alir. Hadislerde ise hem baslangicinda bir takim ilave bilgiler hem de devaminda yani Kudls duradi
sonrasinda goklere dogru gerceklesen bir Mi‘rac hadisesinden bahsedilir.

Buhari-MUslim ortak rivayetini eksen alarak Mi‘rac hadisesini soyle Ozetlemek mumkindur:
“Peygamberimiz (sav) Mekke’de uyku ile uyaniklik arasinda bir halde iken Cebrail ve bazi melekler
geldiler g6gsiinden itibaren i¢ bélgesini actilar, zemzem ile yikadilar ve hikmet ve imanla doldurdular.!
Burak adi verilen bir binekle Kudis’e goétiurdiler. Peygamberimiz orada bitliin peygamberlere namaz
kildirdi. Bazi rivayetlerde burada peygamberimize sit, su, bal veya icki sunuldu ve bunlardan birini
tercih etmesi istendi. Peygamberimiz sitl tercih etti. Bunun Uzerine Cebrail fitrati ve hikmeti tercih
ettigini mujdeledi. Ardindan yedi kat gogl kapsayan Mi'rac yolculugu basladi. Bazi rivayetlerde bu
yolculuk mirac adi verilen bir aragla gergeklesti.

Birinci gbkte Hz. Adem, ikinci gbkte Hz. Isa, ticlincli gdkte Hz. Yusuf, dérdiincii gékte Hz. idris,
besinci gbkte Hz. Harun, altinci gdkte Hz. Musa, yedinci gdkte ise Hz. Ibrahim ile karsilasti ve
selamlasti.

Ardindan binlerce meledin her yil ibadet yaptiklarn el-Beytii’-Ma’mur’a® ugradi, buradan
kendisinden baska kimsenin gecemeyecedi durak olan es-Sidretli’l-Mlnteha’ya ylkseltildi.

Mi'rac esnasinda namaz farz kilindi. ilk olarak 50 vakit olan namaz Hz. Musa’nin tavsiye ve
telkinler ile Hz. Peygamber’in Ylce Allah’a muracat etmesi sonucu elli vakit hikminde bes vakit
namaz seklinde hitkme baglandi.”

Ayni gece igerisinde Peygamberimiz Mekke'ye dondi ve o glnin sabahinda bu olayl halka
anlatti. Butin muasrikler bunu tekzip ve inkar ettikleri gibi alay konusu yapmak istediler. Cinki o
glinlin sartlarinda Mekke-Kudis arasi 40 ginlik bir mesafe idi ve bir kisinin bir gecede oraya gidip
gelmesi makul ve mimkin dedildi. Bunu dyle bir algi operasyonuna donustirdiler ki, netice baz
Mislimanlar dinden déndi. Musriklerin batiin umudu Hz. Ebu Bekir'i de ikna etmekti. Derhal onun

Bu olay Hz. Peygamber’in hayatinda bir kac kez tekerriir etmistir. Ilki siitannesi Halime'nin yaninda, ikincisi
bilig cagina erdiginde, clinciisii peygamberlikle géreviendirildiginde. Bu dérdiinciisii Cebrail, Mikail ve Israfil
tarafindan gergeklestirilmistir. Mansur Ali Nasif, et-Tédc, Kahire 1381/1962, 1, 257; Yasar Kandemir, Sifa-i Serif
Serhi, Istanbul 2012, I, 370. Ancak Kadi Iyaz, sakk-1 sadr ameliyesinin bu olayda gecmedigi, bi‘setten &nce
cocukluk déneminden olan bir ameliyenin bazi ravilerce buraya ekledigi iddiasindadir. bk. Kadi iyaz, es-Sifa,
Istanbul 1304, s. 143; bu konuda genis bilgi icin bk. Erding Ahath, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in
Peygamberligi, Ankara 2007, s. 150-170.

Kur'an-1 Kerim’de el-Beyti’l-Ma’m{r ifadesi et-Tr, 4. ayette gecger. Slrenin basinda Allah Teala'nin yemin ettigi
alti seyden biridir. Taberi, ziyaretgileri ve hizmetkarlari bol olan binalara veya meskun yerlere bu ismin
verildigini belirtir. Ona gére Beyt-i Ma’'mur, yerylzindeki Kabe’'nin gokteki gdlgesi olarak da anilmistir. Buraya
her gin yetmis bin melek girer ve bir daha donmezler. (TUcibi, Muhtasar Tefsiri’t-Taberi, Beyrut 1425/2004,
Dar Ibn Kesir, s. 523.) Matiridi'ye gére el-Beytii’l-Ma’'m{r, insanlarin soguktan, sicaktan ve diismandan
korunmak igin Allah’in mesken kildi§i bitiin evlerin ortak adidir. ikinci bir gériis ise buradaki beytten maksat
bizzat Kabe'dir. Clink( Ylce Allah’in bltin insanlarin kalplerine tazim kilmalari duygusu verdigi ve bu ylzden de
muamin, kafir, musrik herkesin saygi gosterdigi bir mibarek yapidir. Eb( Ubeyde’den gelen bir goéris ise
burasinin sema ehlinin ziyaret ettigi gokteki ev olmasi seklindedir. Ancak Matulridi buna itiraz eder. CunkU
burada kaseme konu olan beytin herkes tarafindan bilinen bir yer olmasi gerekir. Oysa ki, semadaki beytin
bilinmesi herkes tarafindan mumkin degildir. (Matlridi, Te'vilati Ehli’s-Sunne, nsr. Fatima Yusuf el-Haymi,
Beyrut 1425/2004, IV, 592.) Zemahseri'ye gore ayette kastedilen beyt semanin dérdiincii katinda bulanan ve
meleklerden birgok ziyaretgisinin oldugu bir yapidir. ikinci bir gériis olarak ise Zemahseri, burasinin Kabe
oldugu bilgisini aktarir. (Zemahseri, el-Kegséf, Kahire ts. Daru’t-Tevfikiyye, II, 705-706 1V, 443.) Fahreddin er-
Razi, el-Beyti’l-Ma’mur’un meskun binalar veya meshur yapilar oldugunu aktarir. Kendi goértist olarak ise bu
ifade ile aslinda Hz. Muhammed Mustafa’ya isaret edildigini dile getirir. (Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut ts., Daru
Ihyal't-Turasi’l-Arabi, XXVIII, 239.)

3 Buhari, “Bed'i’-Halk” 6; Mislim, “Iman” 103; ayr. bk. Mansur Ali Nasif, et-T4c, I, 257-263; Muhammed Fuad
Abdulbaki, el-Lii’lii ve’l-Mercén, ts. Daru Ihyai Kitiibi’l-Arabiyye, I, 35-39.
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yanina kostular ve olayl mistehzi bir sekilde anlattilar ve kendilerine gbre su can alici soruyu sordular:
Buna da inabilir misin? Hz. Ebu Bekirin cevabi “Ben ondan daha fazlasina inandim, buna mi
inanmayacagim?” seklinde oldu. Bir rivayete gére Hz. Eb(i Bekir bir bagka rivayete gore ise musrikler
icinden Kudis’l daha 6nce gérmius olanlar Hz. Paygamber’den bilgi istediler. Peygamberimiz gézinin
online gelen Kudis manzarasi ile sorulan blitiin sorulara dodru bir sekilde cevap verdi. Ancak
musrikler séylenenleri dogru bulmalarina ragmen, gerceklesen bu olayi, acik bir sihir olarak niteleme
yoluna gittiler.*

Hikmeti

Ayette Isra’nin sebebi, Yiice Allah’in azamet ve kudret ayetlerini géstermek seklinde bildirilir. Ilk
siyer muelliflerinden ibn Ishak’a gére Isrd ve Mi‘rac hadisesinin sebebi, Islam’in Mekke ve civar
kabileler arasinda yayildigi bir sirada hem Muslimanlari hem de inanmayanlari ylice bir sinamaya ve
samimiyet testine tabi tutmak igin Hz. Peygambere bdyle bir mucizenin verilmesidir. Nitekim bu olay
inananlar igin bir hidayet ve rahmet vesilesi olmustur.® Kadi iyaz'in naklettigine gére ise olayin hikmeti
Ylice Allah’in insani hayretler iginde birakan azametini ve celalini gostermek, Hz, Peygamber’i
onurlandirmak ve ona isré ile bir ikramda bulunmaktir.®

Hadisenin Hicretten bir yil 6énce vuku buldugu hesaba katilirsa, Hz. Peygamber'in en zor
doneminde bunun bir teselli ikrami oldugu soylenebilir. Cinkl o yillarda Hz. Peygamber en blylk
hamisi olan amcasi Eb( Talib’i ve yegéne siginagi ve hayat arkadasi Hz. Hatice validemizi kaybetmis,
musriklerin ambargosuna maruz kalmis ve Mekke’'den cikis igin bir yer bulma arzu ve arayisindadir.
Hicret icin ilk dislindligl yer olan Taif'ten blylk bir Gzlintl ve eziyete maruz kalarak dénmesi bu
zorluklara adeta tuz-biber olmustur.

Zamani ve Mekani

Isrd ve Mi'rac'in zamani ve mekani konusunda oldukga fazla ihtilaf bulunmaktadir. Sahabeden
Hz. Enes ve Tabiinden Hasan el-Basri, hadisenin peygamberlikten 6nce oldugunu ileri slirerken
cogunluk, olayin Mekke déneminde Hicretten bir yil 6nce vuku buldudu bilgisini vermektedir. Ote
yandan Isrd ve Mi’rac’in bir degil birkag kez gerceklestigini iddia edenler de bulunmaktadir. Bu olay ile
iliskilendirilen bes vakit namazin farz kilinmasi géz 6nine alindiginda Hicret'ten bir yil 6nce oldugu
seklindeki kanaatin daha isabetli oldugu asikardir.’

Mekan konusunda genel kanaat bu hadisenin Hz. Peygamber (sav) Mescid-i Hardm icerisinde
iken vuku buldugu y6énindedir. Cogunluk rivayetler Hz. Peygamber Kabe'nin yaninda Hicr bolgesinde
uyurken yolculuk gergeklesmistir. Hz. Peygamber’in amca kizi olan Ummi Hani'den gelen bir rivayete
gore ise, hadise onun evinde uyududu bir gece gerceklesmis ve sabahleyin bizzat Peygamberimiz bunu
ona anlatmistir. Ummi Hani'nin evi zaten Harem sinirlar iginde bulundugu icin hadisenin gectigi yer
yine de Harem bdlgesidir.

Hadisenin ilk duradi yani Isréd kisminin varis noktasi, Kudis'teki Mescid-i Aksa’dir. Fahreddin
Razi'nin dikkat cektigi bir husus da: ‘Acaba Hz. Peygamber Mescid-i Aksa’nin igine girmis midir
girmemis midir?’ Cinki ayette “ =8 xudl ) =Mescid-i Aksé'ya kadar” ifadesi Mescid’e kadar gittigi,
ama igeri girmedigi izlenimini vermektedir.

Ote yandan burada kastedilen yer, Iliya bélgesinde bulunan Beyt-i Makdis'tir. O dénemde orada
Mescid’in olup olmadigi da ayrica tasrihe muhtactir. Nitekim sahabeden Huzeyfe b. Yeman Hz.
Peygamber’in Mescid-i Aksa'ya girmedigi gorisiindedir. Zemahgseri ise orada mescit bulunmadigindan

4 bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 11, 246; Hud b. Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru Kitabi’l-lahil-Aziz, 11, 397-407;
Zemahseri, el-Kesgaf, 11, 705-706; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XX, 146-147; el-Mufaddal Felevani, es-
Siratii’l-Mlyesseréa Sireti Ibn Hisam, Kahire 1434/2013, Daru’s-Seléam, s. 155-161.

5 bn ishak, Sireti Ibn Ishk, nsr. Muhammed Hamidullah, Konya 1401/1981, s. 274.

6 Kadilyaz, es-Sifa, s. 151.

7 Zemahgseri, el-Kesséf, 11, 706; Mansur Ali Nasif, et-T4c, I, 257-263; Muhammed Fuad Abdulbaki, e/-Liii ve’l-
Mercén, 1, 35-39.
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Kur'an‘da gegen Mescid-i Aksa’nin Beyt-i Makdis oldugunu ileri strer. Ancak bu konudaki hadislerin
neredeyse tamaminda Hz. Peygamber’in dijer peygamberlere namaz kildirdigi bilgisinden hareketle,
en azindan orada namaz kilinacak bir yerin bulundugunu var saymak gerekir. Bu yerin de Hz.
Suleyman’in yaptirdigi mescidin kalintilari veya eskiden mescidin bulundugu yer olmasi kuvvetle
muhtemeldir.®

Mir'acin diger duraklari ise hadislerde gectigi ve yukarida ifade edildigi sekliyle yedi kat goktur.
Yedinci kat gbékte Hz. ibrahim’in duvarina yaslanmis vaziyette oturdugu Beyt-i Ma’'mur denilen yere
Hz. Peygamber ugramistir. Beyt-i Ma’'mur, hadislerdeki tasvire gore her gin 70 bin meledin ziyaret
ettigi meleklere ait bir ibadet ve zikir mekanidir. Buradan es-Sidreti’l-Mlunteha’ya yukseltilmistir. es-
Sidretl’l-Munteha, muttefekun aleyh rivayetlerde yedinci kat gokte, bazi rivayetlerde ise altinci kat
gOktedir. ‘Arabistan kirazi’ da denilen Sidre adacinin orada bulunan cinsinin yapraklan fil kuladi,
meyveleri ise testi blyukliglndedir; agacin kapladidi alan ise, bir atlinin golgesinde 70 yil gidecegi bir
mesafe kadardir; dibinden ikisi zahir ikisi de batin dért nehir cikmaktadir. Bunlardan zahir olanlar Firat
ve Dicle, batin olanlar ise cennet nehirleridir. Bu aga¢ Hz. Peygamber’in ugradigi son mekandir. Ebl’'l-
Leys es-Semerkandi’'nin aktardigina gére bu adaca es-Sidretl’I-Minteha denmesi, meleklerin ve
insanlarin ruhlarinin varabilecedi son nokta olmasindandir.®

Mahiyeti

Sahabe doneminden baslayarak hadisenin nasil gerceklestigi yani mahiyeti tartisma konusu
olmustur. Bu konuda Ug temel goris bulunmaktadir.

1. Hz. Aise, Huzeyfe ve Muaviye gibi sahabeden isimler ile tabiinden Hasan el-Basri hadisenin
riyada/ruh ile gerceklestigini bildirmislerdir. Bu isimlerden Hz. Huzeyfe, Muaviye, Hasan el-Basri ve
ibn Ishak hadiseyi acikca riiya lafziyla ifade ederken Hz. Aise ve Muaviye’den gelen bagka bir rivayette
beden ile dedil, ruh ile gergeklestigi bilgisi yer almaktadir. Bu kesimin en gugli delili “Sana
g6sterdigimiz rii'yay! ve Kur‘an’da lanetlenmis olan o adaci ancak insanlar igin bir adir imtihan kildik”*°
mealindeki ayet ile Hz. Aise’den gelen “O gece Allah Raslli’'nun cesedi hig gézden kaybolmamisti”
seklindeki hadistir.!!

2. Sahébe’den Huzeyfe b. Yeman’a gore Isrd ve Mi'rdc hadisesi Hz. Peygamber’in bindi§i Burak
Uzerinden inmeden gergeklestirmistir. Bu gorise gore, rivayetlerde belirtilen Mescid-i Aksa’ya girmesi
ve orada namaz kilmasi/kildirmasi s6z konusu degildir. Onun ifadesine gore “sayet orada Hz.
Peygamber namaz kilmis olsaydi, tipki Kabe'de oldugu gibi orada da bizim namaz kilmamiz farz
olurdu”. Yine Hz. Huzeyfe'nin gériisiine gore Isrd ve Mi'rac hadisesi Burak lizerinde gergeklestigi gibi,
cennet ve cehennemi gérmesi dahi Burak izerindeyken olmustur.?

3. Sahabe, Tabiin ve Tebe-i Tabiin’in cogunludu, ehl-i hadis ve ehl-i reyden olusan Sunni kesim
ile Mu'tezile, Harici ve Sil ulemanin gogunlugu, hadisenin ruh-beden bitlnligi icinde gergeklestigini
benimsemiglerdir. Onlara gbre bu olay sayet rliyada olsaydi, ne sasirtict bulunur ne de tartisma
konusu olurdu. Ozellikle misriklerin isré sonrasi itirazlarindan anliyoruz ki olay, ruh-beden biitiinligi
icinde gergek bir vakia olarak ve Hz. Peygamber cismani 6zelliklerinden siyriimadan gergeklesmistir.
Bu kesimin en gugliu delili birbirinden bagimsiz bircok haber kaynadi tarafindan bu héadisenin ruh-
beden bltinligu seklinde gergeklestiginin nesilden nesile nakledilmis olmasidir. Bir baska delil ise

® Zemahseri, el-Kesséf, 11, 706; 1bn Ishak, Sireti Ibn Ishék, s. 274; Fahreddin er-Razi, Tefsir, XX, 146-147; el-
Mufaddal Felevani, es-Siratii’l-Mliyessera Siretii Ibn Hisam, s. 155-157.
Buhari, “Bed’i’-Halk” 6; Mislim, “Iman” 103; Ebi'l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, nsr. Ali el-
Mevhud, Ali el-Muavvad, Beyrut 1427/2006, III, 290; Kadi Iyaz, es-Sifd, s. 142. Bu konudaki ihtilaflar ve
tartismalar igin bk. Yasar Kandemir, Sifa-i Serif Serhi, I, 370-384; Israfil Balci, Isrd ve Mi’rac Gergegi, Ankara
2014, s. 74-80.
10 e|-fsra 17/60.
1 ibn ishak, Siretii ibn Ishék, s. 275; Taberi, Tefsiru’t-Taberi, XIV, 445; Zemahseri, el-Kesséf, 11, 706; Kadi iyaz,

es-Sifa, s. 150.
12 Taberi, Tefsiru't-Taberi, XIV, 444-445; Kadi 1yaz, es-Sifd, s. 151.
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sayet bu olay riya seklinde gergeklesseydi, musriklerin buna itirazi olmazdi. Cunki riyada bu tar
olaganistiliikler her kes icin normal karsilanacak bir durumdur. Ote yandan bu kesimin, Mi’rac
olayinin ruhen vuku buldugu seklindeki felsefecilerin iddialarina itirazlar ise, insanin ruh-beden
blUtlnligu icinde yaratildigi ve yeniden dirilisin de ayni sekilde gerceklesecedi dolayisiyla ruh ve
bedenin bir birinden ayri distnilmesinin Islam inanci agisindin dogru olmadigidir.t3

4. Bu konuda dérdiinci bir gériis ise Isrd kisminin cismani ceset ile Mi'rac kisminin ise ruhen
gerceklestigi seklindedir. Bunlarin en énemli delili ayette sadece Isrd kisminin zikredilmis olmasi ve
onun o6tesinde bir bilgiye yer verilmemesidir. Eger her iki olay da ayni sekilde gerceklesmis olsaydi,
Kur'an’da bunlara yer verilirdi.!*

5. Felsefeciler tanri ve evren anlayislari dolayisiyla yani cismani olan bedenin, ruhsal ve tanrisal
alan olan gokylzlne cikmasinin imkansizlii prensip ve inancglarindan hareketle olayi, ruhsal bir
seyahat seklinde kabul etmislerdir. Ancak Hz. Aise ve Muaviye'nin ifade ettigi ruhsallikla felsefecilerin
ileri strdikleri ruhsallik birbirinin ayni dedildir. Aslinda sahabe ruhsal yolculuk derken bunun riyada
gerceklestigini kast etmislerdir. Felsefeciler ise insanin ruh ve beden gibi hem kategorik hem de
gercek anlamda birbiriyle hicbir benzerligi olmayan iki ayri unsurdan meydana geldiginden, ayrica
ruhun adeta beden iginde mahpus konumundan bulundugundan, nefis dedikleri ruhun bendenden
ayrilmasini bir eksiklik dedil, insanin kemali olarak gérdiklerinden dolayi tanrisal alan olan gokytzline
bir seyahatin ancak beden yiikii birakildiktan sonra olabilecedi kanaatini ileri sirmuslerdir.t®

imkani ve Vukuu

Fahreddin er-Razi hadiseyi iki kategoride incelemektedir. Birincisi aklen mimkin olmasi ikincisi
ise, vukuunun dodrulugu. Aklen imkani konusunda Razi, déneminin astronomi bilgilerinden
yararlanmakta, sézgelimi dinyadan cok bulyik olan ginesin kisa zamanda dogusunu ve batisini biz
izleyebilmekteyiz demektedir. Yine hava igerisinde bazi cisimler daha hizli hareket ederken bazilari
daha yavas hareket edebilmektedirler. Nitekim bir cisim olan Cebrail vahiy getirirken ¢gok hizli hareket
edebilmektedir. Yine cisim olan diger meleklerin ve cinlerin de hareketleri cok seri olabilmektedir. Ote
yandan Kur'an‘da gecen iki olayi, Isr& ve Mi'rac igin 6rnek gdsterir. Bunlardan birincisi Hz.
Suleyman’nin yanindaki ilim sahibi kisinin Belkis'in tahtini bir g6z agip kapayincaya kadar getirmesi,
ikincisi ise yeni Hz. Suleyman’in ordusunun rizgar yardimi ile bir yerden uzak bir yere kisa sirede
tasinmasidir.

Belkis’in tahti, Hz. Stleyman’in ordusu ile melek, cin ve seytanlar cisim olduguna gére onlar igin
gercek ve gegerli olan hususlar, Hz. Peygamber’in Isrd ve Mi'rac hadisesi icin de gegerlidir. Sonugta
bitln bunlar olayin aklen imkanini ortaya koymaktadir.

Vukuuna gelince Kur'an’da gectigi sekliyle Isrd hadisesinin gergekliginde siiphe yoktur. Bu
konudaki hadisler ise hem isréd’nin hem de Mi’rac’in vukuunu ifade etmenin yaninda bunun ruh-beden
batunltgu icinde gergeklestigini bildirmektedir. Sahabeden bugiine kadar hangi mezhep ve mesrepten
olursa olsun bltlin MUslimanlar bu olayin gergekligini ve gergeklesmis oldugunu kabul ve tasdik
etmiglerdir. Bu konudaki ihtilaflar olayin mahiyeti, zamani ve mekani hususundadir. Netice olarak
Mislimanlarin bayidk codunlugu olayin Mekke doneminde Mescid-i Haram’dan Kudls'teki Mescid-i
Aksa’ya oradan da gokyiiziine dodru ruh-beden biitiinliigii icerisinde gerceklestigi inancindadir.®

13 Mukatil b. Sileyman, Tefsir, 1I, 246; Hud b. Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru Kitabi'l-lahi’l-Aziz, 11, 397-407;
Taberi, Tefsir, XIV, 446-447; Sem'ani, Tefsiru’s-Sem’ani, Beyrut 2010, II, 469; Kadi 1yaz, es-Sifd, s. 151-152;
Fahreddin er-Razi, et-Tefsir, XX, 147-148.

4 Kadi 1yaz, es-Sifa, s. 151.

1> Fahreddin er-Razi, et-Tefsir, XX, 147-148.

16 Kadi Iyaz, es-Sifa, s. 140; Fahreddin er-Razi, et-Tefsir, XX, 147-154.
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Allah’in Goriilmesi Meselesi

Mi‘'rac gecesi Hz. Peygamber’in Ylice Allah’1 gorip-gormedigi hususu da sahabeden beri ihtilaf
konusu olmustur. Hz. Aise gérmenin kesinlikle olmadidi kanaatindedir. Tabiin’den Mesri{k ile arasinda
gecen su konusma bunun en acik delilidir:

Mesruk: “Ey Miminlerin annesi! Muhammed (sav) Rabbini gérdi mu?”

Hz. Aise: “Soyledigin sey tlylerimi diken diken etti. Ug seyi bir kimse sdylerse yalan séylemis
olur (dedi ve onlardan birincisi olarak sunu dile getirdi:) Kim Hz. Peygamber’in Allah’t gérdagun
soylerse yalan sdylemistir.” Akabinde “Gdzler onu asla idrak edemez” melalindeki ayeti okudu. EbU’l-
Leys es-Semerkandi'nin tefsirinde ise Hz. Aise’den gelen bilgi sOyledir: “Ka'bu’l-Ahbéar, Hz.
Peygamber’in Allah’t gordtiguni soyledi, devaminda Allah, Musa ile iki kere konustu, Muhammed ise iki
kere Allah’t gordu diye ekledi. Bu bilgi Hz. Aise’ye ulastidinda soyle dedi: Bu sézlin buyukliginden
Urperdim. Yanindakiler, “Ey muminlerin annesi! Allah, Kur'an’da ‘O’nu bir kere daha gordu’
buyuruyor.” dediklerinde, Hz. Aise, “Ben Allah’in Elgisi‘'ne sordum, O séyle dedi: “Ben, Cebrail’i kendi
yaratiisi ve suretinde ufukta inerken gérdim.” Zaten Necm S(resi'ndeki gormelerin hepsi
mufessirlerin ekseriyetine gore Hz. Peygamber’in Cebrail'i gérmesiyle alakaldir. Mi‘rac’daki gérme de
yine Cebrail ile ilgilidir. Abdullah b. Mes’ud’dan da bunu destekleyen bir goris gelmistir. EbQ
Hireyre’den gelen bir rivayette ise “Hz. Peygamberin o gece Cebrail'i gordigi” seklindedir. ibn
Mes’(id’dan gelen bir rivayette de Hz. Peygamber o gece Cebrail'i asli suretinde gérmis ve bunu
Mekkelilere anlattidinda, onlar inkar etmisler ve yalanlamislardir. Zaten diinyada Allah’in gértlmesini
bir kissim muhaddis, fakih ve kelamci reddetmis ve bunun imkansizhidini dile getirmislerdir. Sufilerden
Muhyiddin ibn Arabi de Allah’in zatinin gérilmesini imkansiz sayanlardandir. Ona gdre o gece Hz.
Peygamber Allah’in nur isminin tecellisini temasa etmistir. Onun delili ise Hz. Peygamber’e “Allah’i

"7 seklindeki cevabidir.'®

gordin mu?” diye soruldugunda “O bir nurdur nasil géreyim

Ibn Abbas'tan gelen bir rivayete gére Hz Peygamber o gece géziyle Allah’t gérmiistiir. Abdullah
ibn Omer bir adam génderip ibn Abbas’a “Muhammed (sav) Rabbini gérdii mi?” diye sormus, onun
cevabi ise “Evet, gérdi” seklinde olmustur. iIbn Abbas‘tan gelen bir baska rivayet “Yiice Allah Hz.
Musa’yl konusma, Hz. Ibrahim’i dostluk, Hz. Muhammed”i ise gérme ile seckin kilmistir” seklindedir.
ibn Abbas’in delili: “Gérdigiuni kalbi yalanlamadi. Gérdiigu hakkinda tartisiyor musunuz? Kesinlikle

"19 mealindeki ayettir. Buna dair ibn Abbas’dan oldukca fazla rivayet

O’'nu bir kez daha goérdu.
bulunmaktadir. Buna karsilik tabiinden Atd ve Ebi’l-Aliye Hz. Peygamber’in goziiyle dedil de kalbiyle
Allah’t gérdigini sdylemislerdir.2°

Etkileri

1. Mdgrikler o dénemin imkan ve sartlarini gdéz ©nunde bulundurduklarindan olayin
imkansizligina inanmislar, inkar ve tekzip yoluna gitmislerdir.

2. Bazi zayif Muslimanlar, misriklerin telkin ve kiskirtmalarina kapilarak irtidat etmislerdir.
Buna karsin Hz. Ebu Bekir gibi imani saglam Muslimanlarin imanlari bir kat daha gliclenmistir.

3. Hz. Peygamber’e bes vakit namaz, Bakara Sdresi’'nin son iki ayeti ve sirk disindaki blyik
giinahlarin bagislanacagi seklindeki ti¢c 6diil o gece verilmistir.?!

4. Eskiden oldugu gibi glinimizde de bu olayin zamani, mekani ve mahiyeti hala
tartisiilmaktadir.

Sonug

V' Muslim, “iman” 291; Tirmizi, “Tefsir 54; Ahmed b. Hanbel, V, 171-175; ibn Arabi, el-Fiitihat el-Mekkiyye, ts.
Daru Sadir, 1II, 496, 111, 274; Cadfer Karadas, Ibn Arabi’'nin Itikadi Gérisleri, Istanbul 1997, s. 80-81.

18 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 111, 289-290; Kadi iyaz, es-Sif4, s. 158; ibn Arabi...
¥ en-Necm 53/11-13.

20 Kadi Iyaz, es-Sifd, s. 158-159.

2L vasar Kandemir, Sifa-i Serif Serhi, 1, 387-389.



Hz. Peygamber’in hayatini mucizelere bogmak, her hal ve hareketinde olaganustulikler aramak,
Kur'an’da Usve-i hasene olarak nitelenen Hz. Peygamber’i insanlara 6rnek olmaktan uzaklastirir.
Bunun tersi olan hayatindaki mucizeleri yok saymak ise, peygamberligini golgeler. Zira Hz. Adem’den
Hz. Muhammed Mustafa’ya (sas) kadar tim peygamberler icin bir takim olaganutsttlikler Kur'an ve
slinnette bildirilmistir. Kelam alimleri de mucizeyi, peygamberin ilahi buyruk ile gérevlendirildiginin en
onemli delili saymislar ve peygamberi &b w3 =mucize ile desteklenmis kisi seklinde
tanimlamiglardir. Kaldi ki bir peygamberin hayatindaki bitiin mucizeler yok sayilsa bile, ilahi alandan
vahiy almasi baslh basina bir mucize olarak yeterlidir. Hz. Eb( Bekrin musriklere soyledigi “Ben
bundan daha fazlasina inaniyorum. Onun goéklerden haber almasini tasdik ediyorum” sdzl, tam da
bunu ifade eder.

Isr& ve Mirac, Hz. Peygamberin hayatinda gerceklesmis olaganistii bir hadisedir. Bunun
mumkin oldugu aklen misellem, vukuu ise Isrd Sdresi ayeti ve bircok sahih hadisle de sabittir,
dolayisiyla ne imkaninda ne de vukuunda siphe bulunmamaktadir. Ulemanin genel kanaati, Kur'an‘da
acik olarak gecmesi sebebiyle Isra’ya iman vacip, siibut bakimindan katiyet ifade etmedigi igin zanni
delil sayillan ahad haberlere dayanmasi sebebiyle Mi‘rac’a iman vacip dedildir. Ancak Ummetin
genelinin kanaati Mi'rac’in da hak oldugu yontndedir.

Isrd ve Mi‘rac hakkinda gelen rivayetleri tek tek ele alip, onlarda bulunan ihtilaflarn art arda
siralayip buradan yeni/farkli kanaatlere ulasmak her zaman mimkiindir ancak bu yaklasimin resmin
batiunu gb6zden kacirmaya gotlrecedi de aciktir. Diger bir deyisle boyle bir yaklasim konunun
esasindan uzaklasip ayrintilara takilip kalmak anlamina gelir. Daha da ileri giderek Mi'rac ile diger
kaltlir ve inancglardaki efsaneler arasinda benzerlikler kurmak, dinin bltinine yoénelik stphelerin
olusmasina yol agar. Cunkl bu metot, dinin bitinline uygulandiginda, diger hususlar icin de benzer
sonuclarin dogmasi kacinilmazdir. Zira islam ilk din, Muslimanlar da ilk insanlar dedildir. Her kiiltir ve
medeniyet bir 6ncekinin devami, bir sonrakinin kaynadidir. Dolayisiyla kultlirler ve medeniyetler
arasinda kultir gegisleri ve dedisimleri sonucu benzerliklerin olusmasi dogal bir gelismedir. Kur'an’da

"22 ifadesi ile Kuran igin

Hz. Peygamber’e hitaben “Onlara Ben tliredi bir peygamber dedilim de
“Kendinden &ncekini tasdik eden”?® tanimlamalari bu dinin &nceki hak dinlerin bir devami oldugunu
bize bildirir. Dolayisiyla islam &ncesi bir takim inang ve kiltiirlerde, gecmis hak dinlerden baz
hakikatlerin bulunmasi mimkiin ve muhtemeldir. Bunlarin Hz. Peygamber'in getirdigi veya yasadigi
olaylarla benzerlik arz etmesi tabii bir durumdur. Bu acidan bakildiginda benzerliklerin bulunmasi, bu
olayin gergekligini teyit eder.

Sonug olarak bir peygamberin hayatinda isrd ve Mi’rac gibi olaganustiliklerin bulunmasi onun
risaletine delildir. Misriklerin itirazlar ve onlarla yapilan tartismalar da bunu géstermektedir. Ancak bu
tir olaylarin birden fazla oldugunu soylemek veya sonraki bazi kisilerde boyle olaylarin vuku
buldugunu iddia etmek Isrd ve Mirac hadisesini zayiflatici rol oynar. Cunki mucizeler bir kere
gergeklesir. EJer bir olay birden fazla gerceklesiyorsa o eskilerin tabiri ile ddetullah yani normal bir
tabiat olayi cinsinden sayilir. . Bunun tersi olan Hz. Peygamberi yliceltmek adina, Mi‘rac olayini itikadi
sikintilar doguracak, Islam dininin 6ziiyle uyusmayacak, ayet ve sahih hadislerdeki bilgileri asan bir
takim abartili ifadelerle anlatmak ve yansitmak da dogru degildir. Bu, Gnli fakih Eb( Bekir ibnii'l-
Arabi’nin dedigi gibi dini yanlis ve yalan bir takim delillerle savunmak ve desteklemek anlamina gelir
ki, bu ancak dine zarar verir.?* Eskilerin dedigi gibi iyi niyetli bile olsa, ifrat da tefrit her zaman dine
zarar vermigstir. Saglam ve saglkli olan orta yolun yani sirat-1 mistakimin takip edilmesidir.

1

2 el-Ahkaf 46/9.

% el-Bakara 2/97; Al-i imran 3/3; Fatir 31/35.

bk. Eb( Bekir ibnii'l-Arabi, el-Avdsim mine’l-kavésim, nsr. Ammar Talibi, Ardu Ebi Bekr ibn Arabi el-Kelamiyye
icinde, Cezayir ts., es-Sirketi’l-Vataniyye, II, 190.
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