MEKKI AYETLERiIN AHLAKI MUHTEVASI
Mustafa Cagrici
Kur’an Ahlakim Anlama Konusunda Cahiliyye Hakkindaki Bilgilerin Onemi

Kur’an-1 Kerim’in Mekke donemindeki muhataplar1 biiyiik ©6l¢iide miisriklerdir;
elestirilerini onlara yoneltir; kendi dogrularini ¢ogu yerde onlarin yanlislari tizerinden anlatir.
Bu sebeple Mekki ayetlerin ahlaki muhtevasint miimkiin oldugunca dogru ve tam ortaya
koyabilmek i¢in Kur’an-1 Kerim’in bu hitap tarzimi dikkate almak, ortadan kaldirmay1 temel
hedef olarak aldigi Cahiliye doneminde yasanan belli bagli ahlak sorunlarinin neler oldugunu
ve bunlarin ne tiir insani ve toplumsal tahribata yol actigin1 gérmek gerekmektedir.

Asil konumuz “Mekki Ayetlerin Ahlaki Muhtevasi”dir. Ancak ben Aayetleri alt alta
siralamak yerine, belli 6rnekler {lizerinden, ahlak bakimindan bir zihniyet doniisiimiini
anlatmaya calisacagim. Bilindigi gibi bu doniisiimiin bir tarafinda vahyin indigi ortam yani
Cahiliyye Kiiltiirii, bir tarafinda da Kur’an-1 Kerim bulunmaktadir; doniistiiriilen Cabhiliyye,
doniistiren de Kur’an ve Islam’dir. Doniisim Mekke’de baslamis, Medine’de
tamamlanmistir. Kur’an-1 Kerim’deki hitap tarzinin kaginilmaz geregi olarak, onu dogru
anlayabilmek i¢in indigi ortami, hitap ettigi toplumun zihniyet yapisini bilmeye ihtiya¢ vardir.
Bu da Cahiliyye kiiltiiriindeki temel ahlak kavramlarinin neler oldugu ve bunlarin nasil bir
anlam diinyas1 icerdigi, nasil bir ahlak ve toplum yapisina isaret ettigi konularini
incelememizi gerekli kilmaktadir. Bu konularda edinecegimiz bilgiler ve ulasacagimiz
sonuglar birka¢ noktadan son derece 6nemlidir.

1. Cahiliyye déneminin ahlak zihniyeti hakkindaki bilgiler, bir yandan Kur’an'-1 Kerim’in
nazil oldugu inang¢ ve ahlak ortamina dair bize temel bir fikir verecek, diger yandan Cahiliyye
karakterini olusturan inang, tutum ve davramislarla Kur’an-1 Kerim’in giiglii bir sekilde
miicadele etmesinin nedenlerini anlamamizi kolaylastiracaktir.

2. Cahiliyye kiiltiirline ait temel kavramlarin analizi, sonuc¢ta Kur’an-1 Kerim’in nasil bir
inang¢ ve ahlak yapisiyla hesaplastigini, bu yapinin hangi unsurlarini, neden ve ne dlgiide
kabul veya reddettigini anlamamiza katki saglayacaktir.

3. Bu elestirel bilgi tizerinden Kur’an’in getirdigi yeni d6gretinin diline, kavramlarina ve
bunlarin igerdigi anlam diinyasina daha iyi niifuz etmemiz miimkiin olacaktir.

4. Bu sayede Hz. Peygamber’in ve ilk Miisliimanlarin, Islim’dan 6nceki hayatlariyla yeni
hayatlar1 arasindaki farki nasil gordiiklerini ve Mekke doneminde gelen ayetlerin onlara nasil
bir insan, toplum ve ahldk telakkisi kazandirdigini 6grenmemiz kolaylasacaktir.

Bu hususlara, 6zellikle de son noktaya dair en agiklayici orneklerden biri, Mekke
putperestlerinin zulmiinden bunalip Habesistan’a siginanlarin sozciisii Ca‘fer b. Ebi Talib’in
Habes hiikiimdar1 karsisinda yaptigi konusmanin igerigidir. “Vaktiyle bizler Cadhiliyye
halkindan bir topluluk olarak...” diye baslayan bu konusmanin tamami, inan¢ ve ahlak
bakimindan ‘cdhiliyye’ ile ‘Islam’ arasindaki biiyiik farki ve Kur’an’n Mekke déneminde
baslayip Medine’de tamamladig1 biiyiik doniisiimii ifade eder. Muhacirler arasindaki bir
kadinin anlattigina gére konugmanin konumuzu ilgilendiren bdliimii soyledir:

“Konusan zat EbG Talib oglu Ca‘fer idi. Necasi’ye dedi ki: ‘Ey kral! Biz
Cahiliyye halki olarak putlara tapardik; Olii eti yerdik (birbirimizin aleyhinde
konusurduk); fuhus yapardik. Akrabalik baglarim1 koparir, komsulara kotiiliik
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ederdik. Icimizden giiclii olan zayifi ezerdi. Allah bize el¢isini gonderinceye kadar
durumumuz boyleydi. Biz o Resil’iin soyunu, diiriistligiinii, giivenilirligini ve
iffetini biliyoruz. O bizi Allah’a, O’nun birligini tanimaya ve O’na ibadet etmeye,
bizim ve atalarimizin Allah’in disinda taptigimiz taslari, putlar1 birakmaya davet
etti. Dogru sozlii olmamizi, emaneti sahibe vermemizi, akrabalik baglarini
yagatmamizi, komsuya iyilik etmemizi, insanlarin mahremiyetlerine ve canlarina
saldirmaktan kacinmamizi emretti. Bize hayasizligi, yalan sahitligini, yetim mali
yemeyi, masum kadinlara iftira atmay1 yasakladi. Bize yalniz Allah’a ibadet edip
O’na ortak kosmamay1 emretti...” -Kadm diyor ki: Ca‘fer bu sekilde Islam’in
emirlerini bir bir sayip doktii ve devam etti- ‘Biz de onu tasdik ettik. Ona inandik,
Allah’tan getirdigi konularda ona tabi olduk. Artik yalniz Allah’a ibadet ediyor,
hicbir seyi O’na ortak kosmuyorduk. Allah’in bize yasakladigi seyleri yasak
bildik, helal kildiklarin1 helal bildik. Ama bu yiizden kavmimiz bize diisman oldu.
Dinimizi birakmamiz i¢in, Allah’a ibadet etmek yerine putlara tapmamiz, vaktiyle
mesru gordiigiimiiz cirkinlikleri yine helal saymamiz i¢in bize iskence ettiler. Bize
baski ve zulim yapip zor durumda birakmalari, dinimizi yagamamizi
engellemeleri iizerine iilkenize sigindik...”"

Dikkat edilirse, konusmada puta tapmanin digsindaki Cahiliyye donemini tanimlayici
biitiin 6zellikler ahldk alanina giren ve yeni miisliimanlarin diinyasinda artik yeri olmamasi
gerektigine inanilan fenaliklardir.

Bu bilgiler de gosteriyor ki, Aziz Peygamber’in Mekke donemindeki ana hedeflerinden
biri putperestlige son vererek tevhid inancini hakim kilip giivence altina almak, ikincisi de —
Islam alim ve diisiiniirlerinin 6zdeyis haline gelmis ifadeleriyle- “Yaratan’a saygi ve
yaratilmiglara sefkat” temeli lizerine kurulan; dogruluk, adalet, merhamet ve sevgiye dayali
bir sosyal ve siyasal iliskiler diizeni ger¢eklestirmek olmustur.

Mekki ayetlerin genel muhtevasi bu iki hedefin temellerini atmaya yoneliktir. Bunun
icin de Ozellikle Kur’an-1 Kerim’in niizul ortam1 olan Hicaz bdlgesinin ve bu bdlgenin en
onemli merkezi olan Mekke’nin hakim kiltiirtiyle hesaplagmak gerekiyordu. Bu kiiltiirii en 1yi
ifade eden kavram ise hi¢ kuskusuz “cdhiliyye”dir. Bu sebeple Mekki ayetlerin —konumuz
baglaminda- ahlaki muhtevasimi, dolayisiyla Islim’in nasil bir ahlak zihniyetiyle miicadele
ettigini anlamak i¢in ele almamiz gereken ilk kavram ‘cdhiliyye’ ve onun tiiretildigi ‘cehl’dir.
Zira nasil ki Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ortaya koydugu yeni dine, o dinin
ogretisinin karakterini en kusatici sekilde ifade ettigi i¢in Fsldm denilmisse, aym sekilde Islam
oncesindeki hakim zihniyete ve diinya goriisiine de o donem kiiltiiriiniin mahiyet ve tabiatimi
en iyi yansittig1 i¢in yine Kur’an-1 Kerim’de Cahiliyye adi verilmistir.?2 Bu kullanim bizi,
Islam oncesine ait edebi mirastan baglayarak, Cahiliyye kelimesinin tiiretildigi “cehl”
kokiiniin -bilinen, basit ve her durumda ayni olan “bilgisizlik” anlaminin 6tesine gecerek-
Islam &ncesi donemin kiiltiir diinyasinda kastedildigi anlami arayip bulmak zorunda birakiyor.

‘Cdhiliyye’ ve onun kokii olan ‘cehl” kavramlar iizerine yapilacak bir analiz, dnceki
doneme Cahiliyye adin1 veren Kur’an-1 Kerim’in ve bu adlandirmay1 tamamen gelenek haline
getiren miisliimanlarin, bunu yaparken, oncelikle s6z konusu dénemde ‘cehl’ kavramina

! ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye (nsr. Mustafa es-Sakka v.dgr.), Misir 1375/1955, 1, 336; ibn Hanbel, el-
Musned (nsr. *Ahmed Muhammed Sakir), Kahire 1421/2001, 111, 263; Ebi Nu‘aym, Dela ‘ilu’'n-Nubuvve (nsr.
Muhammed Ravas Kal‘aci, ‘Abdulberr ‘Abbas), Beyriit 1406/1986, I, 246.

2 Al-i imrén 3/154; Maide 5/50; Ahzab 33/33; Feth 48/26; Goldziher, Muslim Studies, London 1967, I, 202-203.
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yiiklenmis olan ahlaki anlami dikkate aldiklarini ortaya kayacaktir. Bu suretle Isldm’in nasil
bir ahlak zihniyeti i¢inde dogdugunu ve neden putperestligin yanisira bu zihniyetle de
hesaplasmakla ise basladigini anlamamiz miimkiin olacaktir.

Cabhiliye’nin Anlamlari ve ‘Céhiliyye’-Islim’ Karsithg
Kaynaklar ‘cahiliyye’ kelimesinin li¢ anlaminin oldugunu gostermektedir:
Birinci Anlam: Bilgisizlik
‘Cahiliyye’nin kokii olan ‘cehl’ kavrammin hem Isldm 6ncesine ait edebiyatta hem de

Kur’an-1 Kerim’in birka¢ ayetinde “bilgisizlik” anlaminda kullanildigini, ancak bu
kullaniminin kiiltiirel bir 6nem tasimadigini belirtmekle yetinelim.

ikinci Anlam: Sirk / Putperestlik

Cahiliyye doneminin hakim dini inanis1 putperestlik ve dolayisiyla sirk oldugu ig¢in
Kur’an-1 Kerim ve diger Islami kaynaklarda cdhiliyye, s6z konusu dini inanis1 da iceren bir
kavram olarak kullanilir ve bu bakimdan Islami literatiirde “Cahiliyye donemi” denince
bununla 6ncelikle “putperestlik donemi” kastedilir.

Islam’1n birinci hedefinin sirk inancina son verip tevhid inancim yerlestirmek oldugunda
kusku yoktur. Ancak buradaki sirk kelimesini dar anlamda “Araplar’in puta tapiciligi”
seklinde anlamanin eksik ve yaniltict olacagi kanaatindeyiz. Mesela Taberi Kur’an-1
Kerim’deki “Cahiliyye hilkmii” ifadesini “girk ehlinden olan putperestlerin hiikiimleri”
seklinde agiklar.® Kadi Iyad da cdhiliyye terimini “Araplar’in Islim’dan &nce benimseyip
uyguladiklar sirk ve putperestlik” seklinde tamimlamustir.* Goriildiigii gibi her iki agiklamada
da “sirk” ve “puta tapicilik” kavramlari ayr1 ayri zikredilmis ve Ozellikle Taberi’nin
aciklamasinda sirk, puta tapiciligi da igine alan daha genis kapsamli bir kavram olarak
goriilmistiir. Yine Taberi’nin, ilk Mekke doéneminde inen Me‘aric (70) stresinin 19.
ayetindeki ‘helii® kelimesini ‘“kaygili, a¢gozli, cimri” seklinde agiklayan yorumlari
aktardiktan sonra, bunun sirk ehlinde bulunan bir huy oldugunu belirtmesi de’ sirkin belirtilen
ahlaki icerigine isaret eder. Su halde ‘sirk’ kelimesi islim’dan énceki donemin niteligi olarak
zikredildiginde neredeyse ‘cahiliyye’ ile esanlamli sayilacak kadar genis bir kiiltiirel anlama
sahip bulanmaktadir.

Buradan bakildiginda gsirk kelimesi, donemin inang¢ yapisiyla birlikte kaotik ahlak
kiiltiirtinii, genel olarak insan iliskilerindeki vahseti, 6zellikle de Kur’an’in tanimlamasiyla
“miitref (zenginligiyle simarip azginlasan), miistekbir (Kibirli), muhtal (bobiirlenen, burnu
bliyiik), fahir (giig, zenginlik ve asaletiyle 6viinen) kimselerin egemenligindeki despotik
sosyal yapiy1 igeren topyekilin bir zihniyet diinyasini ifade etmektedir. Bu kelimelerin gectigi
ayetlerin tamamina yakinit Mekke doneminde inmis olup bu ayetlerde miisriklerin Allah,
peygamber ve hakikat karsisindaki inatgi, Kibirli ve dik basli tutumlart elestirmektedir. Bu
durum bize Mekki ayetlerde tevazu ve teslimiyet ile 6zetleyebilecegimiz ahlaki olgunluga ne
kadar biiyiik bir 6nem verildigini gosterir. Zira terimlerin anlamini ortaya ¢ikarmada, karsit
konumdaki terimlerin anlaminin biiyiik katkist oldugu malumdur.

3L Jal e Y saie alSal iy Alalall 2Sa7) et-Taberi, Cami ‘u'l-Beyan (nsr. ’Ahmed Muhammed Sakir),
Mu’essesetu'r-Risale, 1420/2000, X, 394. ]

4 (0\333?‘ sy AN (e WD) Jd alle ol i L A Ay el-Kadi ‘Tyad, Mesariku'l-Envar, el-Mektebetu'l-
‘Atika ve Daru't-Turas ts., I, 162.

% (&, Jaf 8138 5) et-Taberi, Cami ‘u'l-Beyan, XXIII, 611.
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Buna gore ‘cdhiliyye’nin ve ayni zamanda ‘girk’in karsiti olan ‘Isldm’, Islim oncesi
donemdeki inang¢ yapisini, ahlak kiiltiinii ve biitiiniiyle insan iliskilerini belirleyen degerler
diinyasini toptan elestiriden gegirip, yeni bir inang, ahlak ve zihin diinyasi inga eden hareketin,
biiylik kiiltiirel doniisiimiin adidir. Boylece, distan bakildiginda Cahiliyye’den intikal etmis
olsun ya da olmasin, Isldm’mn kullandig1 kelimeleri artik islam’in kendi kiiltiirel kodu, kendi
semantik Orgiisii iginde okumak gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim’in biitiinii, anokronizme
diismeden bu sekilde tarihsel baglamiyla birlikte kendi 6rgiisii iginde okundugunda varilacak
nihai hiikkmiin bu olacagini diisiiniiyoruz.

Uciincii Anlam: Ofke, Zorbahk ve Saldirganhk Ruhu

Hepimizin bildigi apagik olan gergek sudur ki “Kur’an-1 Kerim Cahiliyye’ye son verip
yerine Islam’1 getirdi.” Ancak bu yalin ifadenin igini doldurmak i¢in su 6nemli sorularin
cevabini ortaya koymak gerekir:

a) Bu ifadedeki iki karsit terim olan “Cahiliyye” ve “Isldm” hangi anlamlariyla catistilar?

b) Islom kendisinden onceki déneme hangi hakim ozelliklerinden dolayr ‘Cahiliyye’
admi verdi?

c) Nihayet 6nceki donemin hangi karakteristik 6zelliklerini ve deger yargilarini kabul
edilemez bulup reddetti?

Bu sorularin cevabina ulasmak i¢in yapilacak ilk ve en oncelikli is, ‘Cdahiliyye’nin kokii
olan ‘cehl’in Islam éncesine nisbet edilen birikim ile IslAmi kaynaklardaki kiiltiirel anlamini
arastirip ortaya koymaktir.

Bu analizin belki de bize saglayacagi esas ve en degerli sonug ise sunlar olacaktir:

1. Cahiliyye kavrami iizerinden, IslAm’m varhigina tahammiil edemedigi zihniyet
yapisinin, diinya goriisiiniin, insan ve toplum telakkisinin ne oldugunu
anlayabilecegiz.

2. Bu sayede Islam’m belirtilen noktalardaki énceliklerini dogru kavrayabilecegiz.

3. Nihayet giiniimiiz Miisliimanlari olarak, Islim’in reddettigi yanlslar1 6grendigimiz
o6l¢iide, bu bilgiler 15181nda kendi din ve dindarlik anlayisimizi dogru olusturma, dogru
temeller lizerine oturtma imkanini elde etmis olacagiz.

Hem Cahiliyye kiiltiiriinde hem Islami kaynaklarda ok genis bir birikim, ‘cehl’ kdkiiniin
Islam &ncesi donemde agirlikli olarak ahlaki baglamda kullanildigini ve o devrin insaninin
baskin karakterini ifade ettigini gostermektedir. Buna gore ‘cehl’, en basta ‘kibir, dfke,
zorbalik ve saldirganlik’ kavramlariyla 6zetleyebilecegimiz ‘siddet ruhu’nu ifade etmektedir.
Mesela Amr b. Kulsim’un -Cahiliye edebiyatinda sayisiz benzerini gorebilecegimiz-
asagidaki beyti ‘cehl’in Islam oOncesi donemdeki bu karakteristik anlamda kullanildigini
gosteren sayisiz 6rnek arasinda en sik kullanilanlardandr:

“Sakin kimse bize karsi cahillik etmeye kalkigsmasin!

Ctinkii biz, (karsimizdaki) cahillerin cehlinden daha giiglii bir sekilde cahillesiriz.”®

Burada sairin 1srarla tekrarladigi ‘cehl’in bilgisizlikle hicbir ilgisi olmayip, “dfke
kabarmasi ve saldirganlik” anlaminda kullanildig1 gayet agik olarak goriilmektedir.

b (Gdala)) Jea (358 Jend . e 3l Slas ¥ Vi) Eba Zeyd el-Kuresi, Cemheretu Es ari'l-‘Arab (nsr. ‘Al
Muhammed el-Becaci), s. 87, 300; Ebt ‘Amr es-Seybani, Serhu'l-Mu ‘allakati't-Tis ‘a (nsr. ‘Abdulmecid Hemevi,
Beyriit 1422/2001, s. 347.



Cahiliyye kiiltiiriine ait bir deyimde bu vahsi tavir “_«i 3« Jeal” (kaplandan daha vahsi,
daha saldirgan) seklinde ifade edilir.” Cahiliyye’nin inli sairlerinden Mu ‘allaka sahibi
Ziiheyr b. Ebi Siilma’nin, kabilesinden bir kahramani1 6ven asagidaki musralari, ‘comertlik’le
birlikte Cahiliyye erdemlerinin en basinda yer alan ‘cesaret’in nasil bir saldirgan ve zalim
ruhun iirlinii oldugunu apacik gostermektedir:

“O bir aslandir, piir-silah, uzayp sarkmig
yeleleri... Tirnaklar: kesilmemis

Cesurdur: Zulme ugrarsa zalimce karsilik verir
carcabuk... Aksi halde kendisi insanlara zulmeder™®

Sair ayni siirin devaminda bu siddet ruhunu besleyen sosyal realiteyi de sdyle 6zetler:

“Oymagwn silahiyla korumayan kisi zillete ugratilir
Ve insanlara zulmetmeyen, zulme maruz kalir’™®

Cehl kavrami, Cahiliyye ahlakindaki saldirganlik ruhunu ifade eder bigimde, o donemi
tanimlayan baglamda Kur’an-1 Kerim’de de ge¢mektedir. En dikkat ¢ekici 6rneklerden biri,
Mekke doneminin ortalarinda inen Rahman (25) siresinin 63. ayeti ve devamidir. Birkag
kelimeyle adeta Cahiliyye insan1 ile Kur’an’in egittigi Misliiman insan arasindaki derin farki
gosteren bu ayetin meali sOyledir:

“Rahmadn’in (iyi) kullari yeryiiziinde tevazu ile yiiriirler; cahiller onlara sozlii
saldirida bulundugunda ‘seldm’ derler.”

Burada Isldim insanmin niteligi olarak kullamlan, bizim “tevazu” diye cevirdigimiz
kelimenin ayetteki asli “hevn”dir. Tefsirlerde ve diger kaynaklarda bu kelime genellikle
“sekinet (sakinlik, sogukkanhlik), vakar, leyn (yumusaklik), rifk (nezket)” gibi kelimelerle™
ve hepsini kusatan terim olarak “hilim” ile’* agiklanmakta; bu kelimelerin dyette miisrik
Araplar’a yiiklenen ‘cehl’ sifatinin karsiti olan Kur’an ahlakini ifade ettigi belirtilmektedir.
Buna gore miisrik Arabin karakteri -bu baglamda- saldirgan bir dil kullanma tarzinda,
Miisliiman insanin karakteri ise bu dile -barisg1 ve medeni tavri simgeleyen- ‘seldm’ ile
mukabelede bulunma tarzinda davranisa yansir. Sonugta bu karsit davranis tarzlarindan
birinin arkasinda Belgikal1 oryantalist Henri Lammens’in s6z konusu ayetten hareketle
“barig¢ilarin diismant” diye niteledigi*® “cahil” kimsenin cehl ahlaki, digerinin arkasinda ise
miisliiman insaninin hilim ahlaki vardir.

" Sihabu'd-Din el-ibsihi, el-Mustatraf, Beyriit 1419, s. 135.

® Eba Zeyd el-Kuresi, Cemheratu Es ‘ri'l-‘Arab (‘Ali Muhammed el-Becaci), |, 174; el-A‘lem es-SentemerT,

Es ‘aru's-Su ‘ara’i's-Sitteti'l-Cahiliyyin, 1, 47; Zevzeni, Serhu Mu ‘allakati's-Seb* 1423/2002, s. 146; Tebrizi,

Serhu'l-Kasaidi'l- ‘Asr, 1325, s. 122. . o . )
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% (alkay (el allasY (he s pdgy .. 4nDhw Acnsa oo 34 Y (e5) Ebil Zeyd el-Kurest, Cemheratu Es ‘ari'l- ‘Arab, s. 174; Eba

‘Ubeyd, el-Emsal (nsr. Abdulmecid Katamis), 1400/1980, s. 113; el-Merzuki, Serhu Divanu'l-Hamdse (nsr.

Garid es-Seyh), Beyriit 1424/20031, 369; ‘Abdelekani ez-Zevzeni, Hamdsetu'z-Zurefa’, |, 6.

19 pek ¢ok kaynaktan bazilari i¢in bk. Mucdhid b. Cebr, et-Tefsir (nsr. Muhammed ‘Abdu's-Selam Ebi'n-Nil),

Misir 1410/1989 1, 506; Sufyan es-Sevri, et-Tefsir, Beyriit 1403/1983, 1, 227; Tbn Vehb, Tefsirul-Kur'an (nsr.

Miklos Muranyi ), 1, 14; Yahya b. Sellam, et-Tefsir, Beyrut 1425/2004, 1, 488; Taberi, Cami ‘u'l-Beyan, XI, 541,

XIX, 293.

! Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir (nsr. ‘Abdullah Mahmiid Sehhat), Beyriit 1423 111, 239; Ibnu'l-Mubarek, ez-

Zuhd ve'r-Rekdik (nsr. Habiburrahman el-’A‘zamil), Beyrut ts. (Daru'l-Kutubi'l-‘Timiyye), s. 424; Yahya b.

Sellam, et-Tefsir, |, 489; Taberi (ngr. Hasan-1 Basri’den [Cslex ¥ slals eldde:J8]), Cami ‘u'l-Beyan, XIX, 295.

2 Etude sur le renge du Calife Omaiyade Mo ‘awia I, Paris-London-Leipzig 1908, s. 85.
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Inceleme imkani buldugum tefsirler arasinda, yukarida meali sunulan Furkan sfresi
25/63 ve devamindaki ayetlerin isaret ettigi iki zit ahlak ve davranis tarzinin mahiyet ve
karsithgini gosteren en iyi aciklamanin Imam Matiiridi’nin Te vilat'inda bulundugunu
gordiim. Mekki ayetlerin ahlaki muhtevasini yansitmasi bakimindan eserdeki ilgili bolimii
aynen vermenin agiklayici olacagini diistiniiyorum. Matiiridi soyle diyor:

“lih g'aﬁ‘ e §six soziine gelince, bazilarina gore onlar (bu dyette amilan iyi
kullar) stmarmayan, azginlik yapmayan, yumusak huylu (hulemd’) ve tertemiz
(enkiyd’) kimselerdir. Baska bir yoruma gore Aayetteki (Us) kelimesi
bébiirlenmeyen, kibirlenmeyen, simarmayan al¢akgéniillii insanlari ifade eder.

Hasan(-1 Basri) der ki: ‘Bunlar miitevazi mtiminlerdir. Vallahi onlarin kulaklari,
gozleri ve diger organlar1 6ylesine bir al¢akgoniilliiliik hali yansitir ki, bu hali
bilmeyen biri (dis goriiniislerine bakarak) onlar1 hasta zanneder. Allah’a yemin
ederim ki onlarin hig¢bir hastalig1 yoktur; aksine kalpleri ¢ok sagliklidir; fakat
onlarin ic¢ini bagkalarinda olmayan bir korku (glinahkar olma korkusu)
kaplamistir (o yiizden bdyle gé’)riinl'jrler).’13 ... Ayetin asil manas1 sudur: ‘O
miiminler hilimle yiiriirler; oyle ki hi¢ kimse onlardan bir sikinti ¢ekmez, hig
kimse onlardan bir zarar gérmez.’ En dogrusunu Allah bilir.

W 16 G sl Agbld 135 (ifadesi) hakkinda da bazilart su agiklamay:
yapti: Kiistah tabiathi kimseler (Cuié\éj\) onlara (Rahman’ iyi kullarina) sozle
satastiklarinda, bu bayagi insanlar (sl) onlara hakaret ettiklerinde, (o
miiminler) kiistahlara ve asagiliklara kars1 saldirgan tavir sergilemezler, aksine
‘seldm olsun size’ derler. Soyle diyenler de vardir: ‘O miiminler, kiifiir ve eziyet
icirikli sézlere maruz kaldiklarinda selamla, yani digerlerinin kendilerine karsi
sergiledikleri saldirgan ve asagilayict tutumlarindan uzak olan, onlarinkine
benzemeyen dogru ve giizel sozle, temiz bir cevapla karsilik verirler.” Benzer
bir ayette séyle buyurulmustur: “Kendilerine ac1 veren bos, kirict ve asilsiz bir
soz duyduklarinda, onlardan gelen bu eziyete aymiyla karsilik vermezler ve
‘Bizim yaptigimiz bize, sizin yaptiginiz size (herkes kendi yaptigindan sorumlu;
sizin gibi) saldirgan ve kiistahlardan olmak istemiyoruz’ derler.”** Burada Aziz
ve celil olan Allah, bu iyi kullarin sefeh ve cehl ehliyle dahi bir arada
vasayabildiklerini, onlarla iyi gegindiklerini ve onlara yumusak davrandiklarin
belirttigine gore, iyi ve akli basinda insanlara karsi nasil davrandiklarini ve
onlarla nasil birlikte yasayabildiklerini anlamak zor degildir. Iste Allah’m iyi
kullarmin genel olarak insanlarla iliskileri, ayetin burada anlattig1 sekildedir. Bu
bilgilerin arkasindan Allah, miiminlerin kendisine kars1 tutumlarini,
bagliliklarin1 da séyle anlatiyor: Onlar gecelerini de rablerine secde ederek,
kiyamda durarak gegirirler...”"

Aslinda ‘cehl” ve ‘hilim’ iki karsit kavram olarak Cahiliyye edebiyatinda da siklikla bir
arada kullanilir ve daima ilki ~Goldziher’in “barbarism” kavramiyla ézetledigi'®- kibir, ofke,
sertlik, zorbalik, saldirganlik gibi kaba, hoyratca duygu ve davranislary; ikincisi ise Kur’an-1

1% Hasan-1 Basri’nin aciklamasi igin ayrica bk. Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye, 1429/2008, VI1I1, 5253.

4 Bu mealde Matiiridi’nin Te vilat (Beyrit 1426/2005), V111, 180-181°de verdigi yorum esas almmustir.
5 Te vilat, VI, 40, 42,

16 Muslim Studies, 1, 206.



Kerim’in agirlikli olarak Mekki ayetlerde Miisliiman insana kazandirmay1 hedefledigi tevazu,
teenni, siikkiinet, miilayimlik, sabir, miisamaha gibi baris¢t ve medeni ahlik yapisini Kapsar.

Cahiliyye ‘Onur’ Ideali — Kur’an’in Hakikat ve Fazilet ilkeleri

Arastirmacilar, Cahiliyye doneminde onurun (mecd, seref, 1wz, fahr) din yerine
konuldugunu belirtirler. Kuskusuz Cahiliyye insanlar1 arasinda da -Hz. Peygamber’in amcasi
Ebu Talib gibi- fazilete ve hakikate bir 6l¢iide saygist olan bazi sahsiyetler vardi. Giiniin
birinde, Osman b. Affin Mekke’de, Hz. Peygamber’in yaninda bulundugu bir sirada
Cebrail’in Peygamber’e, “Muhakkak ki Allah adaleti, iyilik yapmay1, akrabaya yardim etmeyi
emrediyor...” dyetini (en-Nahl 16/90) okuduguna sahit olmus; kendisini son derece etkileyen
bu gozlemini Ebl Talib’e de aktarmisti. Bunun iizerine Ebt Talib su konusmay1 yaptt:

“Ey Kureys halki! Yegenime uyarsaniz dogru yolu bulur, kurtulusa erersiniz...
Ciink o size sadece ahlak giizelliklerini buyuruyor.”

Peygamber (s.a.v.), amcasindaki bu yumusakligi goriince ona, “Ah benim amcam!
Insanlardan bana uymalarin istiyorsun da kendini hari¢ mi tutuyorsun?” dedi; hatta hidayeti
bulmas1 i¢in ¢ok da ugrasti ama Ebl Talib miisliiman olmay1 hep reddetti. Bunun {izerine su
ayet geldi: “Sen istedigini hidayete erdiremezsin; fakat diledigine hidayeti Allah verir” (Kasas
28/56)."" Mekke’de, anilan dyetlerle ayni donemde inen En‘am (6) sdresinin 26. ayetindeki
“die o3ty e (%5 &y ifadesinde Eba Talib ve diger bazi Kureysliler’den soz edildigi ve bu
ifadede “Onlar bir yandan bagkalarinin zarar vermesine karst Muhammed’i korurken bir
yandan da onun dininden uzak dururlar” buyurularak, i¢ine diistiikleri ahlaki ¢eliskiye dikkat
cekildigi belirtilir.

Gortildiigii gibi burada Ebt Talib’in sahsinda bir kesimin inangsizlikta direnmelerinden
s0z ediliyorsa da bu hususta asil sorunun ahlaki oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Zira yukarida
anlatilanlar agik¢a sunu gosteriyor: Cahiliyye’nin burnu biiyiik seckinlerinin goziinde,
yerlesik telakkinin “onur” dedigi statiiyii korumak, hakikati ve erdemi se¢gmekten daha
onemliydi. Ebl Cehil ve Kureys’in diger ileri gelenlerinin, yegeni Muhammed’i nereye kadar
destekleyecegi ile ilgili sorularina, Eb Talib, “Gururum (enefe) yegenime uymami, himaye
duygum (hamiyye) onu size teslim etmemi engelliyor” seklinde cevap vermisti.'® Bildigimiz
gibi sonugta Eba Talib —her ne kadar oliinceye kadar yegenini himaye etmigse de- sonunda
gururuna yenilmis ve putperestlikte kalmay1 tercih etmistir.

Cahiliyye seref davasina dair benzer bir anekdot, Kureys putperestlerinin en giiglii ve
itibarlilarindan olup, Cahiliyye kibrinin baska bir model karakteri sayilan, Ebt Cehil’in dayis1
ve ayn1 zamanda akil hocasi olarak bilinen Velid b. Mugire hakkinda zikredilir. Eb Cehil’in
oglu Ikrime’nin anlattigma goére yukarida amilan Nahl shresinin 90. Ayetini Hz.
Peygamber’den dinleyen Velid, ondan ayni ayeti bir kez daha okumasin istemis; ikinci
okumanin ardindan hayranligini soyle dile getirmisti: “Vallahi, yegenim, bu okudugunda bir
tad, bir giizellik var. Onun basit meyveli, sonu bereketli. Bu insan sozii olamaz.”*® Buna

7 Burada anlatilan olay hakkinda bk. Ebu'l-Leys es-Semerkandi, Bakru'l- Ulim, 11, 288; Razi, Mefitihu'l-Gayb,
Beyrut 1421/2000, XX, 81; Eba Talib’in, Kureys’ten gelecek ayiplamalardan sakindigi i¢in Peygamber’e iman
etmedigine dair rivayetler igin bk. Buhari, es-Sahik (nsr. M. Zuheyr b. Nasir en-Nasir, 1422/2001, V, 52; VI,
112; Taberi, Cami ‘u'l-Beyan, XIX, 598-600.

8 bn Sa‘id el-Magribi, Negvetu't-Tarab (nsr. Nusret ‘Abdurrahman), |, 339.

9 Ebii'l-Leys es-Semerkandi, Bahru'l- Uliim, s. 288; Begavi, Me ‘alimu't-Tenzil (nsr. ‘Abdurrezzak el-Mehd),
1420, 111, 93; Razi, Mefatihu'l-Gayb, XX, 81; el-Kurtubi, el-Cami * li-Ahkami'l-Kur'an (nsr. Ahmed el-Berdiini-
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ragmen Velid’in Restl-i Ekrem’e karst miicadele verenlerin dnde gelenlerinden olmasinin
sebebi de belirttigimiz Cahiliye kibri ve gururu, yiiksek itibarini kaybedecegi kaygisiydi.

Islam’m -denebilir ki- en biiyiik basarisi, bu 6rneklerde gordiigiimiiz ahlak zihniyetini
tersine ¢evirmesi, yani iptidai seref davasma karst hakikatin ve erdemin istiinliiglinii ilan
etmesi, asil serefin de hakikat ve erdeme gore yasamakla kazanilacagini géstermesi olmustur.
Kur’an-1 Kerim’in biitiiniinden, 6zellikle de Mekki ayetlerden ¢ikan temel ahlaki sonug
kesinlikle budur.

Bir Onur Kaynagi Olarak Cahiliyye Comertligi ve Kur’an’mn Yaklasim

Kur’an-1 Kerim semantigi konusunda oOnde gelen uzmanlardan Japon bilim adami
Toshhiko Izutsu’nun ifadesiyle “Cal sartlart altinda yardimseverlik ve comertlik ruhuna, tistiin
meziyetler listesinde ziyadesiyle yiiksek bir yer verilmesi gayet dogaldir. Temel maddi
ihtiyaglarin dahi ¢ok kit oldugu ¢6lde misafirperverlik ve yardimseverlik tirii davraniglar
muhakkak ki var olma miicadelesinin zorunlu bir cephesidir. Fakat burada ayrica bir sey daha
var: Oncelikle miisrik Arabm zihninde comertligin Cahiliyye ‘seref anlayisiyla yakindan
alakal1 oldugunu géizlemleyebiliriz.”20

Cahiliyye’ye nisbet edilen edebi mirasta Islim’dan 6nceki Araplarin comertligini yere
yurda sigdirmayan ve bu konuda degisik gelenekler olusturuldugunu anlatan bol miktarda
malzeme bulunmaktadir. Anlatildigina gore Araplar ¢olde oOzellikle kis gecelerinde
cadirlarinin Oniine, yardim i¢in siginmaya ihtiyact olanlarin gorecegi sekilde ates yakarlar,
buna “ndru’l-kird” (ikram atesi) derlerdi. Bu gelenege Cahiliyye siirinde genis yer verilmis
olup bunlarin en giizellerinden biri A‘sa’ya ait su misralardir:

“Yemin olsun ki bir¢ok g6z gordii

Yiikseklerde alevlenen bir atesin 151g1n1”2l

Cahiliyye’nin ideal ahlak kahramanlarindan sayilan Kays b. Asim el-Minkari’nin esine
hitaben sdyledigi asagidaki misralar da, o donemin ahlak telakkisinde comertligin hem
onemini hem de amacini gostermesi bakimindan ilgi ¢ekicidir.

“Azik (yemek) hazirladiginda ona bul
Bir yiyecek kimse daha; ¢iinkii ben tek bagima yiyemem

Oldiikten sonra kinayic1 sdzlerle anilmaktan korkarim”?

Bu misralarda ve sayisiz bagka benzerlerinde goriildiigli lizere Cahiliyye Arabi igin
genellikle miiriivvet kavrami kapsaminda gosterilen biitiin erdemler gibi comertligin de asil
amaci kisi ve kabilenin serefini korumak ve arttirmak, bu suretle geride bir san birakmaktir.

Ma‘tn, Fecr, Leyl gibi Mekke’de inen siirelerde de comertlige biiylik 6nem verilmekle
birlikte Cahiliyye cOmertlik anlayisinin siddetle elestirildigi goriiliir. Mekke doneminin

Ibrahim Etfeyyis), Kahire 1384/1964, X, 165; Ibnu'l-Esir, en-Nihaye fi Garibi'l-Hadis (nsr. Tahir Ahmed ez-Zavi
- Mahmid Muhammed et-Tanahi), Beyrat 1399/1979, 111, 137.
0 Ethico-Religious in the Qur’dn, Montreal London 2002, s. 75-76.
2 (Goa3 pladly s s ) 508 (s CaY il g senl) EbU'I-Ferec el-Isbahani, el-Egani, Beyrat 1415, 1X, 79; ibn
‘Abdi Rabbih, el- Tkdu'l-Ferid, Beyrat 1404/1983, VI, 178; el-Ezheri, TehZibu'l-Luga (nsr. Muhammed ‘Avd
Mir‘ab), Beyriit 2001, V, 161.
22 Ebu'l-Ferec el-Isbahani, el-Egant, X1V, 301-302.
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ortalarinda inen Isrd stresinde (17/26-27) “Akrabaya, yoksula ve yolcuya hakkini ver;
gereksiz yere sagip savurma” buyrugunun ardindan, hayir amaci tasimadan mallarini1 sagip
savuranlar “seytanlarin kardesleri” seklinde nitelenmistir.

Miifessir Zemahseri, bu ayetlerin yorumunu yaparken su énemli bilgileri verir:

“(Ayetteki) ‘tebzir’, mali gerekli olmayan yollara ayirmak ve israf tarzinda
harcamaktir. Cahiliyye (Araplary) develerini keser ve onun iizerine (kimin daha
¢ok deve kesip ikramda bulunacagini ispatlamak icin) kumar miisabakast
vaparlar; bu sekilde mallarint (comertligiyle) oviinme ve sohret kazanma ugruna
telef eder, bunu siirlerinde de anlatirlards. Iste bundan dolay1 Allah (benlik davas:
ugruna degil) kendisine yakinlastirip hosnutlugunu kazandiracak sekilde harcama
yapmayi emretti. 23

Cahiliyye doneminde ‘akr adi verilen ve hayli yaygin oldugu anlasilan bu deve kesme
yaris1 Islami dénemde yasaklanmustir. Bu konuda Restl-i Ekrem, “Islim’da ‘akr kaldirild1”
buyurmuslardir.?* islam’in ilk zamanlarinda s6z konusu uygulamaya dair bazi Srneklere
rastlansa da®® yasaklamanin zamanla etkisini gosterdigi ve bu zararli gelenegin terkedildigi
goriilmektedir. Yukarida sunulan bilgilerden de anlasiliyor ki, bu yasaklanmasmin temel
sebebi, yapilan harcamalarin ahlaki anlamda bir comertlik uygulamasi olmaktan ¢ikip, benlik
iddias1 ve gururu, 6viilme tutkusu gibi yikict duygulardan kaynaklanmasi; ayrica harcamanin
asirilia, birbirini tiiketme derecesinde hoyratga bir savurganliga doniismesidir. Bu sebeple
Kur’an-1 Kerim, daha once zikrettigimiz Furkan siresinde “Rahman’in (iyi) kullar1” seklinde
andif1 Islam insammi “cdhilin” diye andigi Cahiliyye insamindan farkli kilan belli bash
ozellikleri siralarken miisliimanlarin harcamalarinin da israf ile cimrilik arasinda orta bir
kararda oldugunu bildirmistir. Eb Mansur el-Matiirldi s6z konusu ayetler 1s181nda
Miisliimanlarin nitelikleri hakkinda daha 6nce aktardigimiz bilgilere sunlari da ekler:

“Cehl ve sefeh ehli kendilerini incittiginde Miisliimanlar onlarin yaptiginin
aymisint yapmazlar... Allah miiminlerin mallari konusundaki tutumlarina iliskin
olarak da onlarin, mallarimi ancak harcanmast emredilen yerlere harcadiklari
bilgisini vermektedir. ~26

Kur’an-1 Kerim’in verdigi bilgilere gore putperest Araplar, yeni dinin mensuplarini kendi
Cahiliyye inan¢ ve zihniyetlerinin gelecegi i¢in tehlikeli gordiikleri noktadan itibaren o
meshur Arap comertliginden kolaylikla vazgegebilmiglerdir. Mekke doneminin ortalarinda
inen Yasin stiresindeki (36/47) su kisa bilgi bile bunu apagik ifade etmektedir: “Onlara
(misriklere) ‘Allah’mn size verdigi riziktan bagkalar1 i¢in de harcaymn’ denildiginde o

2 eZ—Zemabsqﬁ, el-Kessaf, Beyrit 1407, 11, 661.

2 (DY) 4 i Y) ‘Abdurrezzak, el-Musannef (nsr. Habibu'r-Rahman el-A ‘zami), Beyrat 1403, 111, 559; Yahya
b. Ma‘in, Tarihu Ibn Ma ‘in (nsr. Ahmed Muhammed Niiru Seyf), Mekke 1399/1979, 1V, 393; ibn Hanbel, el-
Musned, V, 493; XX, 333; Eba Davud, es-Sunen (nsr. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid), 111, 216; V, 128.

? Mesela Abdiilkadir el-Bagdadi, tarih kitaplarinda deve kesme (‘akr) yarisinin ¢ok bilinen bir konu oldugunu
belirttikten sonra Hz. Ali’nin hilafeti sirasindaki bir kitlik doneminde iinlii sair Farazdak’in babasi Galib ile
Sithaym b. Vesil er-Riyahi adl1 kabile reisi arasinda Kife’de glinlerce siiren bir deve kesme yarigmasini anlatir
ve yarigmanin maglubu Sithaym’in kestigi devenin seksene ulastigini belirtir. Yazarin bildirdigine gére Hz. Ali,
bu etlerden yenilmesini yasaklamis ve sOyle demistir: “Bunlar Allah’tan baskasi adina kesilmis hayvanlardir;
maksat sadece Oviinme ve bilylikliik yarigidir.” Bunun iizerine etler toplanip Kufe’nin ¢opliigiine atilmis;
kopeklere, kartallara, akbabalara yem olmustur (Hikayenin devamu igin bk. ‘Abdulkadir el-Bagdadi, Hizanetu' I-
Edeb, Kahire 1418/1997, IIl, 58-59; es-Safedi, es-Su ‘@r bi'l-‘Ur, Amman 1409/1988. , s. 189; ed-Demiri,
Hayatu'l-Hayevan el-Kubra, Beyrut 1424, 11, 302.

%6 Maturidi, Te vilat, VI, 42.



inkarcilar inananlara soyle dediler: Allah’in dileseydi (kendisinin) besleyecegi kimseleri biz
mi besleyecegiz!...”*’

Cahiliyye donemi Arabinin bencil karakterine dikkat ¢eken, dolayli olarak da
Mislimanlar1 hayir yapmaya tesvik ederken kibir, Oviinme gibi bencilce niyet ve
davraniglardan arinmaya tesvik eden bircok ayet bulunmaktadir. Noldeke’nin siralamasina
gore Mekke doneminde altinci sirada inen Hiimeze stresinde (104/1-3) “Vay haline arkadan
cekistiren ve ayip kusur arayanmin! Ki o servet toplar ve onu sayip dokmekle oyalanir. Sanir ki
mall kendisini ebedilestirecek...” ifadeleriyle donemin hem kiistahlik ve alayciligina hem de
asirt mal tutkusuna, koyu maddeci zihniyet yapisina dikkat c¢ekilmesi, Kur’an-1 Kerim
bakimindan bunlarin Oncelikle c¢oziilmesi gereken ahlaki-toplumsal sorunlar oldugunu
gosterir. Bu maddeperest ve bencil karakteri tanimlayip elestiren bagka ayetler de vardir.

Esasen ilk vahiylerde tevhid ve ahiret inanciyla birlikte comertlik-cimrilik meselelerinin
one c¢ikarildigi goriilmektedir. Bu durum tamamen Kur’an-1 Kerim’in indigi ortamin sosyal ve
ekonomik gercekleriyle baglantilidir. ilk vahiylerden olan Duha siresinde Hz. Peygamber’e,
“Sakin yetimi ezip ilizme ve yardim isteyeni geri cevirme!” buyurulmasinin arkasinda
Cahiliyye toplumunda yoksul ve kimsesizlerin i¢inde bulunduklar1 yalnizlik ve ¢aresizlik
olgusu ve bunun acilen ¢oziilmesi gereken ahlaki ve insani bir sorun oldugu tesbiti vardir.
Baska Mekki strelerde de Peygamber donemindeki varlikli putperestlerin asir1 bencillik ve
cimrilikleri anlatilmakta, dolayisiyla bunun acilen ¢oziilmesi gereken en énemli ahlaki sorun
oldugu ima edilmektedir. Meseld Me‘aric stresinde (70/18-21) “... Ve o, mal toplayip iistiine
oturdu. Gergekten su insan ag¢gozlii yaratilmistir: Ona kotiliik dokunursa (yoksullukla
karsilasirsa) korku ve telasa kapilir; iyilik dokununca (mali gogalip zengin olunca) da cimrilik
eder”?® denirken -genellikle insanlardaki bencillik egiliminden bahsedildigi diisiiniilse bile-
elbette somut Ornek Cahiliyye insanidir. Nitekim 0Ozellikle misriklerin bencillik ve
cimrilikleriyle ilgili birgok 4yet bulunmaktadir.® Cogu Mekki olan bu ayetlere 6rnek olarak,
ilk Mekke doneminde inmis olup, hayli sarsici bir islipla Cahiliyye maddeperestligini
elestiren Fecr (89/17-20) stresindeki su ifadeler zikredilebilir:

“Hayw! Yetime karsi comert olmuyorsunuz. Birbirinizi muhtaglart doyurmaya
. . . 30 ... .
tesvik etmiyorsunuz. Mirast ahmak¢a™ yiyip duruyorsunuz. Ve ¢ilginca bir mal

sevgisi tasiyorsunuz!”

Cahiliyye’de Cesaret, Savas, Baskin, Yagmacilik ve Kur’4ni Doniisiim

Cahiliyye ahlak kiiltiirtinde biitiin faziletleri kusatan temel kavramin ‘miiriivvet oldugu
belirtilir. Genellikle “miikemmel erkeklik” seklinde tanimlanan miirlivvetin en basta
comertlikle birlikte cesaret erdemini igerecegi aciktir. Zenginiyle fakiriyle, kabilesi olaniyla

27 a0 4 31 G gadall 1 il 0l )5 Gall 008 S0 2885 L 1 AT 21 381305

TaberT, Cami ‘u'l-Beyan, XX, 527.

22 o HAllAla 3518 558 S0 Ala 3 a A Gy &)

Mealdeki parantez i¢i bilgilerde Taberi’nin agiklamalarindan yararlandik; bk. Cami ‘u'l-Beyan (nsr. ‘Abdullah b.
‘Abdilmuhsin et-Turk1), XXIII, 610-611. Bu ayetlerdeki “es-serr” in “darlik ve yoksulluk “el-hayr”in “bolluk
ve zenginlik” anlamina geldigi hususunda bk. bk. et-TaberT, a.g.e., XXIII, XXIII, 611; el-Kummi, et-Tefsir 79, 2;
Razi, Mefdtinu'l-Gayb, XXX, 644; Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye, XIl, 7713.

% Ornek olarak sunlara bakilabilir: Tevbe 9/76; Necm 53/34 Hadid 57/10; Leyl 96/8-11; Ma‘Gn 107/2-3, 7.

% Hz. Ali ve Miicahid ayetteki “lemmen” kelimesini “sefehen / akilsizca, ahmakga) seklinde agiklamiglardir; bk.
TaberT, Cami ‘u'l-Beyan (nsr. ‘Abdullah b. ‘Abdilmubsin et-Turki), XXIV, 380-381. Miras yemeyle ilgili bu
elestirinin, kadinlara ve kiiciik ¢ocuklara mirastan pay ayirmama seklindeki Cahiliyye uygulamasina ydnelik
olduguna dair agiklama i¢in bk. Taber1, Cami ‘u'l-Beyan, XXIV, 415.
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olmayaniyla biitiin Araplar’in en ¢ok iftihar ettikleri sey yigitlik ve kahramanlik oluyordu.
Comertlikle birlikte cesaret de ¢6l Arabinin sahip olmaktan onur duydugu en degerli erdemdi.
Cahiliyye sairi Haris b. Rabi‘a, Araplar’in ideal kahramani i¢in bu iki erdemin 6nemini syle
dile getirilir:

“Yigit adamin, yasadigi olaylarda hayati ikiye boliiniir:
Bir yarisi savagla, diger yarisi comertlikle geger”®

Sayisiz 6rneklerden birini daha vermekle yetinelim. Kureys’in Beni Fihr kolunun reisi
Hattab’in oglu olan Dirar, -Miisliman olmadan once- o donemde dehsetli bir kibir
duygusunun besledigi gozii kara ‘cesaret’i ve atalarinin kahramanligindan duydugu onuru
sOyle dile getiriyordu:

“Zayif ve silah bilmez bir siilaleden gelmiyorum ben

Ne de savasin daha baginda korkuya kapilip kacan asagiliklardan
Atalarim ‘goziinden vururlardi migferli sava$91y132, karsilastiklarinda
o burnu biiyiik diismanla. .. Ucarak giderlerdi 6liime”*

Fahreddin er-Razi’nin, yukarida degindigimiz Isrd (17) slresinin 26-27. Aayetleri
baglaminda yapig1 su agiklama tam da bu ahlak zihniyetini tanimliyor:

“Bazi dlimler bu dyetlerin Araplar’in bir adetiyle ilgili olarak geldigini
belirtmislerdir. Onlar yagma, talan ve soygunlarla mal toplar, sonra da onu kibir
ve oviinme amacl olarak harcarlardi.”®

......

Dayf’in ifdesiyle “Cahiliyye’de Arabin hayatini belirleyen en 6nemli sey, kan akitmaya
dayanan bir savas hayat1 olmus; dyle ki, bu adeta onlarin yasasi haline gelmistir. Stirekli
oldiriirler, oldiiriiliirler; kan1 kanla temizlerler. Bu sebeple biiyiigiiyle kiicligliyle hepsinin
boyun egdigi en biiyiik kanunlari intikam (L&) yasasidir...”

Ikisi de Mekke’de inen En‘am (6/151) ve Isra (17/33) strelerinde, temel ahlak yasalar:
siralanirken, “Hakli bir sebep olmadik¢a, Allah’in dokunulmaz kildigi cana kiymayin”
buyurulur; Furkan’da (25/68) da benzer ifadeler yer almaktadir. Boylece Mekke doneminde
inen Ayetlerle imani ve ahlaki temelleri hazirlanan islam toplumuna, Medine déneminde gelen
Al-i Imran siresinde (3/103), “Ey miiminler! Allah’a itaatsizlikten nasil sakinmak gerekiyorsa
Oylece sakinin ve O’na baglanip teslim olmus kimseler olarak dmriiniizi tamamlayin. Hep
birlikte Allah’in ipine37 simsik1 yapisin, boliinilip par¢alanmayin” seklinde bir ¢agr1 yapilir. Bu

3 Kudame b. Ca‘fer, Nakdu's-Si r, Istanbul 1302/1885, s. 28; Eba Hilal el- Askeri, Divanu'l-Me ‘ani, Beyrt ts., 1,
34; ez-Zemahser, Rebi u'l-Ebrar ve Nusiisu'l-Ahyar, Beyriit 1412, V, 100; Sihabu'd-Din el-ibsthi, el-Mustatraf,
s. 238.

s iy skl L 5 Lad o sl o s
% Cevirisi Izutsu’ya ait; bk. Ethico-Religious in the Qur’dn, s. 84.
* Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, II, 145; Suheyli, er-Ravd'ul-Unf, 1412, VI, 93, 112; ibn Malik, Serhu'l-
Kafiyyeti's-Safiyye (nsr. ‘Abdu'l-Mun‘im Ahmed Hureydi), Mekke ts., 1ll, 1235; es-Suyiti, Hemme ‘a'l-Hevami ‘
(nsr. “Abdu'l-Hamid Hendav1 ), Misir ts. (el-Mektebetu't-Tevfikiyye), 111, 211.

el ol B G R A ) il s
%4 Razi, Mefatihu'l-Gayb XX, 154.
% T. H. Weir, “Cahiliye”, Isidm Ansiklopedisi (M.E.B.), 11, 12.
% Sevki Dayf, Tdrihu'l-edebi’l-‘Arabi: el- ‘Asru’I-Céhili, 62 vd.
¥ Yani ‘Kur’an’a ve dine’ (ibn Sirin, Tt efsiru'l-Ahlam, 1359/1940 (Sirketu Mektebe ve Matba‘atu Mustafa el-
Babi el-Haleb1 ve Evladuhu), II, 281; Mukatil b. Suleyman, et-Tefsir, S. 293) veya ‘Allah’a verdiginiz vaade’
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cagrinin ardindan, Cahiliyye doneminde aralarindaki diismanligin, Araplar1 birbirlerini nasil
yok etme noktasina getirdigi hatirlatilir ve bu durum bir ates ¢ukurunun tam kenarinda
bulunmaya benzetilir; Allah’in, lituf ve inayeti sayesinde onlarin goniillerini birbirine
kaynastirdigi, boylece diismanliklar kardeslige doniistiirdtigii bildirilir.

Bu ayetler, cesaret telakkisinin Cahiliyye ahlak kiiltiiriinde nasil bir diismanlik ve yikim
motifi olusturdugunu apagik gostermektedir. Keza burada Kur’an ve dolayisiyla onun ortaya
koydugu yeni din igin ‘dx2’ (ip, bag) metaforunun kullanilmasi da onun gerek Allah ile insan
arasinda gerekse insanlarin birbirleri arasinda Cahiliyye doneminde kopmus olan baglari
yeniden kuran islevini anlatir; aralarinda gerceklesen tlfet ve kardeslik “Allah’in nimeti”
(ni‘metalldh, bi-ni‘metihi) olarak degerlendirilir.*® Taberi’nin naklettigi bircok rivayette
buradaki ‘el-habl’ kelimesinin “cemaat” seklinde agiklanmasi ve ayetin Cahiliyye zihniyetinin
birbirine diisman ettigi Araplar’a yonelik bir toplumsal birlik c¢agrist olduguna dikkat
cekilmesi de® oldukea dnemlidir. Sonugcta bu ayet, Hz. Peygamber’in temel misyonunun -
tevhid akidesini yerlestirmek yaninda, ayetteki tabirleriyle- bir ‘llfet’ ve ‘kardeslik’ toplumu
insa etmek oldugunu gostermektedir.

Cahiliyye Arabinin cesaret ve kahramanlik namina ortaya koydugu ahlaki karakter tami
tamina ‘cehl’in anlam diinyasinin tezahiiriinden ibarettir. Cahiliyye’ye dair literatiirde ideal
bir kisilikten s6z edilirken yer yer ‘yigit’ (g\ss), ‘saldirgan’ (<Bi4), ‘haydut, capulcu’ (<lslaa),
ailesinden veya kabilesinden ‘kovulmus’ (z3) gibi ‘cehl’ kavraminin semantik igerigine
giren niteliklerin bir arada kullanildigi goriiliir.*® Giiciin ve siddetin egemen oldugu bu
zihniyet ortaminda saldirgan i¢in imkan buldugu, giiciiniin yettigi her durumda baskalarinin
mallar1 ve 1rzlart mubahtir. Bu, her ¢61 Arabinin basarili saldirilarinin ardindan yaptigi seydir.

Cahiliyye Dayamisma ve Himaye Gelenegine Karsi Kur’an’in Kardeslik ilkesi

Hem saldirganlik ve yagmacilik hem de saldirganlara ve yagmacilara karst korunma
ihtiyaci, kabile liyelerinin ve anlasmali olanlarin birbiriyle dayanismasini, birbirini himaye
etmelerini gerektiriyordu. Cahiliyye’de himaye, kisinin kendisi, ailesi ve kabilesinin serefini
koruyup yiiceltme ugruna himaye talebinde bulunani -bedeli ne olursa olsun, haklr olup
olmadigina bakmaksizin- koruma seklinde anlagilmis ve uygulanmistir. Bu hususta ‘asabe’
(ayn1 soydan gelenler) ile kendileriyle ‘hilf’ (dayanisma) ve ‘civdr’ (himaye) ittifaki yapilan
yabancilar arasinda fark yoktur. Nitekim asabe gibi halif ve cdr konumunda olanlar da
‘mevla’ kabul edilirdi.

Her ne kadar Islam’m zuhurundan énce Arap yarimadasinin kuzeyinde ve bagimsiz veya
yart bagimsiz kiiclik kralliklar olugsmussa da biiylik olciide bedevilik ve gdgebeligin hiikiim
slirdiigii orta Arabistan’daki hakim siyasal yapi hi¢bir zaman kabile yapisini asip devlet
orglitlenmesine doniisememistir. Zira hali hazirdakinden daha biiyiik bir toplumsal ve siyasal
biitline goniillii olarak katilmayi ve bunun gerektirdigi hukuki ve ahlaki kurallara boyun
egmeyi yalnizca ortak degerler ve hedefler saglayabilir. Nitekim Araplar’in bilinen tarihinde

(ibn Kuteybe, Te vilu Muskili'l-Kur'an [nsr. Ibrahim Semsu'd-Din], Beyrut ts. [Daru'l-Kutubi'l-‘Ilmiyye], s

257).

% A-i Imran 3/103.

g\x_\ﬁs;\r,sm_mg_wb)s;\} \}aﬁy,m”\dmlw\} u}dme.u\j\(\ u;,ayjumd;m J &3l \,.u\ um\ LF\L,
55 KT asll 20200 () G (e a8NEA U e 508l e e 285 T A anayy iaitala o B o G

% Taberi, Cami ‘u'l-Beyan, V, 644, 647, 648; VII, 71, 74-76; et-Tarih, Beyrut 1387/1967, VII, 170; keza bk.

Maturidi, Te vilat, |1, 444, 445; el-Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, Beyrit 1405, 11, 36, 313.

0 Mesela bk. Ebu'l-Ferec el-Isbahani, el-Egant, 111, 52; 1X, 67; XIV, 348;
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biitiin Arap cografyasini ve Arap topluluklarmi igine alan siyasal biitiinliige, ilk defa Islam’m
getirdigi inan¢ ve ideal birligi, ortak sosyal ve ahlaki degerlerin benimsenmesiyle olusan
kusatict bir zihniyet doniisiimii sayesinde ulasilabilmistir. Cahiliyye sairi gururlu bir eda ile
“biz” diyerek soze basladiginda kasdettigi kimlik sadece kabilesi, oymagi ve asiretidir.
Cahiliyye ahlak kiltiirine dair kardeslik, dostluk, dayanisma, himaye gibi en masum
kavramlarla ifade edilen uygulamalarin arkasinda bile bu cehl ruhu bulunur. Bu yiizden
Cahiliyye Arab1, yakinin1 himaye ederken hakli veya haksiz olduguna bakmaz. Donemin {inlii
sairlerinden Nabiga ez-Zubyani, kendisine aciyip yardim edenlere minnettarligini ifade
ederken ayni ahlaki zihniyeti yansitir:

“Dabbe kabilesi boylarinin hepsi de bana acidi (ve yardim ettiler)
Zalim ya da mazlum olduguma bakmadan™**

Cahiliyye’nin bu dayanigsma telakkisi en iyi ifadesini, donemin sairlerinden Ciindeb b.
Anber b. Temim'e atfedilen su atasdziinde bulur: “Ister zalim ister mazlum olsun kardesine
yardim et.” Restlullah’in (S.a.v.) bu soze ilave ettigi “Zalime yapilacak yardim onun zuliim
yapmasini engellemektir”42 seklindeki agiklama ise Islam’in ahlak zihniyetinde meydana
getirdigi biiylik degisimin sembolik ifadesi sayilmalidir.

Kuskusuz Cahiliyye doneminde dayanisma ve himaye uygulamalarinin yaygilasmasinin
en Onemli sebebi agir zuliim, siddet ve savag ortamiydi. Bdyle bir ortamda kendilerini
tehlikede goren kisiler, aileler ve asiretler ihtiya¢ duyduklari giivenligi kendilerine
saglayacagini diisiindiikleri baska kisilere, aile veya kabilelere siginmak durumunda kalirlardi.
Bazen ahlaksizligi, ayyashgi, muzirh@ vb. kotiliikleri sebebiyle c¢evresinin onurunu
lekeledigi, basini belaya soktugu icin ailesinden veya kabilesinden atilan (&3) ve bu yiizden
‘kovulmus’ (&13)) diye anilan® diisiik karakterli kimseler de baska kisi ve kabileden civar
talebinde bulunurlardi. Sebebi ne olursa olsun, bu tiir talepleri kabul etmek hem bir onur
meselesi hem de yigitlik, gii¢ ve alicenaplik gdsterisi olarak goriiliirdii; sonugta genellikle
himaye talebi kabul goriir ve yapilan anlagsma kalabaliklar i¢inde ilan edilirdi.

Tarihgiler, Mekke doneminin sikintili yillarinda bazi Miisliimanlarin da miisriklerle
himaye anlagmasi yaptiklarini kaydederler. Mesela Habesistan’dan donen bazi Miisliimanlar
Mekke’nin giivensizlik ortaminda bazi miisriklerle himaye (civar) antlagmasi yapmislardi.
Bunlardan biri de miisriklerin 6nde gelenlerinden Velid b. Mugire ile civar anlasmasi yapan
Osman b. Maz‘Gn’dur. Ibn Ishak’m ve ondan naklen Ibn Hisam’m anlattigina gére Osman,
diger Misliimanlarin miisriklerden ¢ektigi sikintilart goriince, “Vallahi dostlarim ve
dindaglarim Allah ugrunda benim ¢ekmedigim belda ve eziyetlere maruz kalirken,
putperestlerden bir adamin himayesi (civar) sayesinde benim ortalikta rahat rahat dolagmam
kendim i¢in biiylik bir ayiptir” diye diislindii ve Velid’e giderek ona himaye antlagmasini
bozmak istedigini ifade etti. Birlikte Kabe’ye gittiler ve insanlara anlasmay1 bozduklarini ilan

A (Lastlaz o5 e W ) LGS dam g shy le cuns), ez-Zemahserd, el-Mustaksa fi Emsali'l- ‘Arab, Beyrit 1987, I,
392-393 (Siirin ¢evirisinde Zemahseri’nin gosterilen yerdeki agiklamasindan yararlanildi).

2 Cok sayidaki kaynaklardan bazilari i¢in bk. Eba ‘Ubeyd, el-Emsal, s. 142, 181; el-Cahiz, el-Mehdsin, Beyrut
1423/2002, s. 66; el-Mufaddal b. Seleme, el-Fakir ((nsr. ‘Abdul‘alim et-Tahavi), 1380/1960, s. 147, 149; ibn
Hanbel, el-Musned, V, 253, 502; XIX, 14; XX, 363; el-Buhari, es-Sahih, 111, 128; IX, 22.

# Kavrammn anlami ve Cahiliyye dénemindeki uygulamsi hakkinda bk. imru'u'l-Kays, Divanu Imri’i'l-Kays,
Beyriit 1425/2004, s. 52; Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn (nsr. Mehdi el-Mahziimi, Ibrahim es-
Samerra’'7), 118; Ibn Kuteybe, el-Me ‘ani'l-Kebir (nsr. Salim el-Kerenkevi v.dgr), Haydarabad - Dekkan
1368/1949, 1, 194, 208, 430; III, 1234; ibn Dureyd, Cemheretu'l-Luga (nsr. Remzi Munir Ba‘lebekki), Beyriit
1408/1987, 1, 613; Ezheri, Tehzibu'l-Luga, |, 115.
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ettiler.** Hz. Peygamber de Taif’ten doniisiinde Hira’da konaklamis, Mekke’ye girmek igin
once miigriklerin sayginlarindan olan Ahnes b. Serik es-Sekafi’den, sonra Siiheyl b. Amr’dan
himaye (civar) talebinde bulunmus, ikisinden de red cevabi almisti. Nihayet Mut‘im b. Adi
Resilullah’in himaye talebini kabul etmis ve ona Mescid-i Haram’a gelmesi igin haber
yollamis, kendisi de adamlariyla birlikte silahlanarak Resulullah’t himayesine aldigim
gostermek iizere Kabe’ye gelmistir. Boylece Hz. Peygamber giliven i¢inde Mescid-i Haram’a
girip tavafin1 yaptiktan sonra evine gitmistir.*®> Muhtemelen daha sonraki bir tarihte Hz.
Peygamber’in “Islim’da hilf yoktur; ancak Cahiliyye’de yaptiginiz hilfe uyunuz” dedigi
rivayet edilir.*® Tbnu’l-Esir bu yasaklamanin Mekke fethi sirasinda vuku buldugunu bildirir.*’

Ne var ki bu tirden bazi olumlu uygulamalara ragmen, bilhassa Kur’an’in Mekke
misriklerinin geleneksel putperestlik inancini agik¢a reddetmesi, Cahiliyye ahlak telakkisini,
diinya goriislinli ve toplumsal zihniyetini giderek artan bir kusaticilikta elestiriden gegirip her
seyi yeni bastan insa etmek istediginin anlasiimasi ve nihayet “Islim’in kabileler arasinda
yayilmaya bagladigi”nin gérﬁlmesi48 iizerine, Kureys’in genel tutumunun 6zellikle yeni dinin
mensuplarina karsi sosyal ve ekonomik tecrite®® kadar varan, nihayetinde onlar1 yurtlarim
terketmek zorunda birakan bir acimasizliga dontistiigii goriiliir.

Sonug itibariyle anilan hadisin tesiri ve genel olarak Cahiliyye’deki hilf, civar gibi
uygulamalarin Miisliimanlarin zihninde kétii hatiralar uyandirmasi sebebiyle Islami donemde
bu tiir kavramlarin gozden diistiigii goriilmektedir. Muberred’in, ‘Imran b. Hattdm’in “Biz
Islam’in ¢ocuklaryiz, Allah’1 bir biliriz — Allah’mn kullar1 arasinda O’na en yakin olanlar,
siikredenlerdir™® anlamindaki beytine getirdigi su agiklama aydinlaticidir: “Sair sunu diyor:
Islam dostlugu (veldyet) disinda velayet bitmistir. Ciinkii Islim dostlugu yabancilar1 birbirine
yakinlastirdi. Aziz ve celil olan Allah “Miiminler yalmz kardestirler” (Hucurdt 49/10)
buyurdu. (Baska bir ayette ise inkarcilikta direnen oglu hakkinda) Nuh’a “Artik o senin
ailenden degildir; ¢iinkii o dogru olmayan bir tutum sergilemistir” (HOd 11/46) buyurarak
(kan) yakinlig: iliskisini degersizlestirdi.”*"

Buna karsilik Kur’an, yardimlagma, dayanisma ve himaye konularinda anahtar kavram
olarak vela’ ile uhuvve (kardeslik) kavramlarinin kullanimini devam ettirmekle birlikte,
bunlarin muhtevalardaki cahili anlamlar1 bosaltip Islam’in inang ve ahlak telakkisiyle
bagdasan yeni anlamlar yiiklemistir. Boylece, ahlaki temelleri Mekke’de atilmakla birlikte,
agirlikli olarak —miitecanis bir Islam toplumunun kurulma siirecinin yasandigi- Medine
déneminde gelen ayetlerde, kan bagindan gelen yakinliklarin yerini tevhid temelinde inang
baglarinin aldig: goriiliir. Buna gore “Allah inananlarin mevlasidir” (Muhammed 47/11; keza
bk. Alu ‘Imran 3/150; Enfal 8/40; Hacc 22/78; Tahrim 66/2). Inananlarin velisi (dostu, yakin
himayecisi) “sadece Allah, O’nun el¢isi ve miiminlerdir” (Maide 5/55). “Miiminler yalnizca

* Tbn Ishak, es-Sire (nsr. Siiheyl Zekkar), Beyrat 1398/1978, s. 179; ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, |, 370;
Suheyli, er-Ravd'ul-Unf, 1412, 111, 209.

* bn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, 381; Kila ‘i, el-ksifa’, Beyriit 1420, 1, 248.

0 (Alalall calay ) sSiwas (Slg @Dy 8 Cils YY), et-TaberT, Cami ‘u'l-Beyan, VIIL, 282; Begavi, Me ‘alimu't-Tenzil, 1,
610; Zemahserd, el-Kessaf, |, 505.

*" {bnu'l-Esir, en-Nihaye fi Garibi'l-Hadis, |, 425.

*® [bn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, 350; 11, 3; et-Taber, et-Tarih, 11, 335-336.

* Bk. Ibn Ishak, es-Stre, |, 156-167; 11, 142-143; ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, 350-354, 374-382; I, 17-
21; el-Ya'kabi, et-Ta'rip |, 115-116; es-Suheyli, er-Ravd'ul-Unf, 111, 215-219.

50 K e il e Jgls . aals i)y 2Oy iy opid

51 Muberred, el-Kamil fi'l-Luga (nsr. Muhammed Ebii'l-Fadl ibrahim), Kahire 1417/1997, 11, 133; Ebu'l-Ferec
el-Isbahani, el-Egani, XVIII, 333; ‘Abdulkadir el-Bagdadi, Hizanetu' I-Edeb, V, 359.
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kardestirler” (Hucurat 49/10). “Miimin erkekler ve miimin kadinlar birbirlerinin velileridir”
(Tevbe 9/71). “Sayet (evlatlik edindiginiz kimselerin) babalarini bilmiyorsaniz bu durumda
onlar sizin din kardesiniz (-5 5a]) ve dostlarmizdir ({3132)” (Ahzab 33/5). Ozellikle son ayet
Islam’1n ahlak ve insan iliskilerinde gergeklestirdigi degisimin sembolik ifadesi olarak ilkesel
bir deger tasimaktadir.>® Son bir ornek olarak Kur’an’in dayamisma ve himaye tarzindaki
insan iligkilerinde getirdigi ahlaki olg¢iiyli gostermesi bakimindan kategorik buyruk
degerindeki bir ayeti de hatirlatalim: “... Bir topluma kars1 duydugunuz kizginlik, sakin haddi
asip adaletten sapmaniza yol agmasin. lyilik ve takvaya uygun olanda birbirinize destek olun;
kotiiliik ve haksizlik iizerine yardimlasmayin” (el-Maide 5/2).>®

Sonug olarak ilkel onur davasini her tiirlii insani degerlerin iistlinde tutan, giicii tek
mesruiyet kaynagi olarak goren ve her tiirlii ahlaki kirlenmenin araci yapan Cahiliyye
telakkisinin aksine, islam’da hicbir hal ve sartta adaletten sapilmamasi gerektigi bildirilmis;
giic kullanma imkani1 bulunmasina ragmen sabirli, merhametli ve affedici olma yolu tercih ve
tavsiye edilmis; giliclii olmak, hakkin ve adaletin yerini bulmasinin bir vasitasi veya sarti
olarak diisiiniilmiistiir.>*

Buradan bakildiginda kabile asabiyetinin, siddet, saldir1 ve yagma kiiltiiriiniin egemen
oldugu, bu kiiltiiriin gercek bir birlik ve baris toplumu kurmay:1 imkansiz kildig1 Cahiliyye
sosyal realitesi, yasamak igin giiclii olmay1 ve giic kullanmay1 gerektiriyordu. Islam’in -
denebilir ki- en 6nemli hedefi ise meselenin dini temellerinden baslayarak bu zuliim ve siddet
ruhunu besleyen, hatta biitiin dereceleriyle zuliim ve siddeti mesrulastiran sosyal olguyu
degistirmek ve ayni zamanda onu lreten zihniyeti doniistiirmek; sonucta insanlarin giic
kullanmadan, siddet uygulamaya ihtiyag duymadan da kendilerini ve sahip olduklarini yasatip
koruyacaklarma dair bir giiven duygusu olusturmaktr. Iste Mekki ayetler bu giiven ortaminin
ahlaki temellerini hazirladi. Geleneksel putperestligin bir tiir kutsal mesruiyet sagladig Islam
oncesinin kaotik yapist giiclii egemenlerin isine geliyordu. Nitekim onlar, Hz. Peygamber’in
davetinin statiiko i¢in tehlike teskil etmeye basladigini farkettikleri giinden itibaren Islam’1 bir
tehdit olarak algiladilar ve biiyiik miicadeleyi baslattilar. Ancak sonunda kazanan adalet ve
merhamete dayali bir toplum kurmayr hedefleyen, Mekke’de bunun imani ve ahléaki
temellerini atip Medine’de bu temeller iizerine bir toplumsal birlik ve devlet insa eden Islam
ve onun Peygamberi ile samimi miiminleri oldu.

%2 Elizabeth Urban’mn bu ayetteki mevid terimini merkeze alarak Islim toplumunun Kur’an’daki dostluk ve
dayanigma temellerini inceledigi bir yazisi i¢in bk. “The Foundations of Islamic Society as Expressed by the
Qur anic Term Mawla”, Journal of Qur anic Studies, XV/1 (April 2013) s. 23-45.

%3 olaaadly Y1 e 1 55a3 Yy oy Sall e 1585l 1585 G anal) aatall e 2880 G 58 Gl 1 50 Y
Matiiridi, bu dyetin son kismini soyle agiklar: " »& JS & 5 oo i@l ey IS sl 8 0l IS ([Ayetteki] birr, her
tirli iyiligin ad1, takvd ise her tiirli kotiilikten uzak durmaktir [ Te 'vilat, 111, 443]).

¥ Kuran-1 Kerim’de bununla ilgili ¢ok sayida ayetten ikisinin anlami sdyledir: “Bir topluluga karsi

kizginliginiz, sakin size adaletsizlik yapma ciirmii isletmesin. Adaletli olun! Ciinkii bu takvaya daha uygundur.
Allah’tan korkun; kuskusuz Allah yaptiklarinizdan haberdardir” (el-Maide 5/8). “Cezalandiracaksaniz Size
yapildig1 kadariyla cezalandirin; fakat eger sabir gosterirseniz biliniz ki sabirli davrananlar i¢in bu daha
hayirlidir” (en-Nahl 16/126).
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